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Abstrakt

Communio-eklesioloogia oli 1985. aasta erakorralise piiskopisinodi kin-
nitusel Vatikani II kirikukogu keskne idee, mille katoliiklikud teoloo-
gid valmistasid ette 1930.-1940. aastatel. Kui kirikut moéista osadusena
(communio), siis tihendab see osadust Jumalaga Jeesuse Kristuse libi
Piithas Vaimus; sellele alusele ehituvad tiles ka koigi kristlaste omavahe-
line osadussuhe ning kirikliku elu korraldamine. Niihésti kirikuruumi
muutunud asetused (instruktsioon ,Inter oecumenici®, 1964) kui ka uus
liturgia (,,Missale Romanum®, 1970) lihtusid communio-ideest, mis pidi
voimaldama nn participatio actuosa ehk Jumala rahva ,tdieliku, teadliku
ja tegusa“ (konstitutsioon ,Sacrosanctum concilium®, 1963) osalemise
liturgial. Communio-eklesioloogia suurim eestvedaja Vatikani kuurias
oli kardinal Walter Kasper. Tema pohjendas ja kaitses kristlaste iihtsust
,lepitatud mitmekesisuses®, niihisti roomakatoliku kiriku sees (ad intra)
kui ka kirikute interkonfessionaalses osaduses (ad extra). Communio-ek-
lesioloogia oikumeeniline intentsioon roomakatoliiklaste jaoks seisneb
kiisimises, kuidas kirikud, rahvad ja maailm saavad ihendatud Jeesuse
Kristusega.
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Communio (lad), koinonia (kr) ehk osadus on pithakirjapiraselt Jumala
eneseilmutus, mis viljendub loomises jamillega Takutsub omarahva,
et olla selle rahva Issandaks ning énnistada rahvast eluks vajalikuga (1Kn
8:23; Ii 10:12). Jeesus kutsus apostlid enesega osadusse (Mk 1:16-20), et
koos nendega kuulutada Jumala riigi tulekut sonas ja teos (Mk 3:13-19;
6:6-12; Mt 10; Lk 10). Jeesuse surma ja iilestdusmise jirel kogub Piiha
Vaim kokku kiriku, mis likitatakse ,tegema jiingriteks koik rahvad“ (Mt
28:19).! Kirik on Kolmainsas Jumalas rajatud eluosadus — usklike osa-
dus Jumala Isaga Jeesuse Kristuse libi Pithas Vaimus (1Jh 1:1-6). Osadus
pole abstraktne; osadus on konkreetne ja personaalne. Osadus on Jumala
kutse koigile, kuid seda ei saa peale sundida ega endale ise votta; see stin-
nib kutse esitamisest ja kutse vastuvotmisest. Osadus on Jumala kingitus
neile, kes seda ihalevad ja end selle jaoks avavad.

Osaduselu sotsiaalsed vormid on kultuuriliselt tingitud ning muutu-
vad ajas. Vatikani ITkirikukogu konstitutsiooni ,Lumen gentium® pream-
bulis on pohistatud tihiskondliku elu ja kiriku seos: selgitades maailmale
kiriku olemust ja universaalset missiooni, ,omandab meie kaasajal kiriku
selline tilesanne eriti pakilise iseloomu, nimelt et koik inimesed, keda
praegu — rohkem kui kunagi varem — seovad igat laadi sotsiaalsed, teh-
nilised ja kultuurilised sidemed, voiksid saavutada tdieliku iihtsuse Kris-
tuses“ (LG 1964: par 1). See asjaolu toob kiriku jaoks kaasa pideva hoole
teoloogiliselt motestada sotsio-religioosseid kontekste.

Communio-teoloogia voidukiik on kestnud XX sajandi viltel, juur-
dununa esmalt oikumeenilises liikumises, aegamédda kohale joudnuna
ka katoliiklastele nn nouvelle théologie mojul ja seepeale julgustust saa-
nuna Vatikani II kirikukogult (1962-1965). Tiiemahuliseks communio-
eklesioloogiaks kujunes see roomakatoliku kirikus parast 198S. aasta
piiskopisinodit.?

Jargneva artikli eesmirk on selgitada roomakatoliikliku commu-
nio-eklesioloogia kujunemist, selle teoloogilist siivendamist Vatikani II
kirikukogul ja kirikukogujirgses retseptsioonis ning rakendatavust litur-
gias ja oikumeenilise osaduse otsimisel. Kuna tegemist on ajalooliste

' Piiblitsitaadid siin ja edaspidi: Eesti Piibliselts, 1997.
Mirksona ,,communio” Vatikani II kirikukogu ja kirikukogujargses arenduses voeti

katoliiklikku teatmeteosesse ,Lexikon fir Theologie und Kirche® esimest korda 3.
viljaandes (Drumm 1998).



32 Usuteaduslik Ajakiri 2/2018 (73)

tagasivaadetega, on voimaluse korral uuritud allikate esmaviljaandeid, et
paremini moista nende tihendust autori kaasajas. Vahekokkuvote kies-
olevast teemast on Daytoni katoliikliku teoloogi Dennis M. Doyle’i raa-
matus ,Communion Ecclesiology“ (2000).

COMMUNIO-TEEMA
TAASLEIDMINE KATOLIIKLIKUS TEOLOOGIAS

Eklesioloogiline métlemine taandus XX sajandi alguseks peaaegu seis-
kumiseni niihisti katoliiklikus kui ka evangeelses teoloogias (Wagner,
Urban 1986: 63). See tasaliilitamine sai alguse situatsiooni muutumi-
sest ohtumaises kirikus, kui varakirikliku ja varakeskaegse kirikuosaduse
sakramentaalse moistmise asemel tousis keskajal itha enam esiplaanile
ettekujutus universaalsest hierarhilisest kirikust piiskopliku juhtimis-
meelevalla libi (Drumm 1998: veerg 1281). Paavstil oli jurisdiktsioon
ldane kiriku iile; roomakatoliku kiriku ihtsuse ja institutsioonilise toimi-
mise nimel hakati kirikuosadust nigema mitte niivord usklike osadusena
iiksteisega voi sakramentide vahendamisest siinnitatuna, kuivord ,vastas-
tikuses armastusviirses allumises“ (mutua subministratio caritatis), mida
moisteti nihtava, paavstiametiga tipneva korrastruktuurina hierarhilise
funktsiooni teostamiseks.

Reformatsiooniga tritati tulla tagasi kirikumoiste juurde, mis lihtub
usuosadusest Kristusega; Martin Lutheri , Suur katekismus* (1529) omis-
tas communio’le kristlikku kirikut kujundava vairtuse, mille sisuline kva-
liteet viljendub Jumala rahva piihas kutsumises (Luther 1996: 110). Kuid
vastureformatsiooni tombejouga asuti kindlustama kiriku nihtavaid piir-
jooni ja sellega koos tihtsustati veel rohkem vormiliste korraldustega
moddetud kirikumaistet. Trento kirikukogu (1545-1563) retseptsioonist
tuleneva arengu itheks siinnitiseks sai ettekujutus roomakatoliku kirikust
kui tiiuslikust, hierarhiliselt liigendatud ja Jumalalt saadud koigi vajalike
ondsusvahenditega varustatud iihiskonnast (societas perfecta), millel pol-
nud kill enam corpus christianum’i ehk ilmaliku ja vaimuliku véimu siim-
foonia mo6odet, kuid mis pakkus alternatiivi uusaegsele ilmalikustunud
ihiskonnakorrale XVIII-XIX sajandil. Kiibele jii jesuiidist teoloogi ja
kardinali Roberto Bellarmino (1542-1621) viljatdétatud definitsioon:
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,Kirik on inimeste ithendus (coetus hominum), kes on seotud selle iihen-
duse usu tunnistamisega (ejusdem Christianae fidei professione) ja selle
sakramentidest osavétuga (eorundem sacramentorum communione colliga-
tus) selle diguspiraste karjaste (sub regimine legitimorum pastorum) ja eriti
Kristuse asemiku maa peal, Rooma paavsti juhtimisel (1599: 192). Veel
sajandeid hiljem, entsiiklikas ,Jmmortale Dei“ (ID 1885) unistas paavst
Leo XIII kiriklikult valitsetava riigikorra ideaalmudelist.

Eklesioloogia kui peatiikk teoloogias niis olevat valmis saanud ja iile
antud kanoonilise 6iguse hoole alla, nonda et Tiibingeni katoliiklik teo-
loog Johann Adam Mahler (1796-1838) vois seda staatilist kirikumaistet
karikeerida: , Jumal16i hierarhia, ning kiriku eest on hoolitsetud piisavalt
kuni maailma 16puni® (1823: 497). Mohler andis samas lootust: rooma-
katoliku kirik ei pea olema niahtud pelgalt juriidiliselt defineeritud iksu-
sena, vaid selle tdeline ithtsus ilmneb pneumatoloogilisel ja kristoloogi-
lisel aluspohjal, millele saab rajada niihasti individuaalse osaduse kui ka
institutsiooni autoriteedi pohimotted: ,Pitha Vaim tihendab koik uskli-
kud vaimulikku osadusse, mille kaudu Ta kuulutab mitteusklikele; vaid
usklike osaduses me saame Kristusest teadlikuks“ (Mohler 1825: 3).

XX sajandi alguseks oli evangeelsetes ringkondades huvi eklesioloo-
gia vastu jadnud minimaalseks sel pohjusel, et pietismist ja valgustusajast
kuni uusprotestantismini ulatuv sdona primaat sakramendi ile vihendas
kiriku sakramentaalse moistmise soovi, ning I6puks, liberaalse teoloogia
mojul, oletati kiriklikkuse iiletamist ja seejirel tdielikku minetamist (vt
Pghlmann 2002: 306). Otto Dibeliusele kuulub au esimese maailmasgja
jarel uuesti mirgistada eklesioloogia dimensioon luterlikus teoloogias,
kui ta kuulutas, et saabub ,das Jahrhundert der Kirche* (1923). 1950. aas-
tatel hoogustus kiriku- ja armulauaosaduse seoste teema luterlikus teo-
loogias, suunaniitajaks Werner Elert (1954), millele jirgnesid viljakad
aastakiimned oikumeenilist koosto6d Kirikute Maailmandukogu usu
ja kirikukorra komitees ning kahe kiriku otsesuhetes kristlaste iihtsuse
edendamise paavstlikus komisjonis.

Kirikute Maailmanéukogu IV assambleel 1961. aastal New Del-
his deklareeriti varasematel aastatel diskussiooniks olnud notae ecclesiae
triaad ,koinonia-diakonia-kerygma“ (vrd Wedel 1957). Koinonia-ette-
panek oikumeenilisele liikumisele oli Konstantinoopoli patriarhi kin-
gitus. Isikute pinnal arenenud suhted Noorte Meeste Kristliku Uhingu
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raames t6id patriarhi delegatsiooni osalema sajandi esimeste aastakiim-
nete oikumeeniliste] kogunemistel. Konstantinoopoli pitha sinod tegigi
aastal 1920 julge avalduse, millega kutsus kristlikke kirikuid ihinema
ykirikuliiduks (koinonia ton ekklesion) (vt Visser 't Hooft 1982: 8).

XIX sajandist alates siivenenud idakirikute kontaktid modernse
lddnemaailmaga Opetasid ortodoksseid teolooge kirjutama lddnele tut-
tavates terminites ning see rikastas ka katoliiklikku teoloogiat. Commu-
nio-eklesioloogia seisukohalt oli ortodoksiale kideparane lihtuda esimeste
sajandite kirikuisadest, ilma et oleks olnud vaja allutada end normatiiv-
sele skolastilise interpretatsioonile. Ortodoksses teoloogias nihakse
just sakramentaalset armulauaosadust kirikut konstitueerivana: kirik on
euharistlik Kristuse ihu (vrd Ilarion 2017: 161). XX sajandi algul emig-
ratsioonis asunud digeusu teoloogide koolkonna rajaja Nikolai Afanasjevi
t66d eklesioloogiast olid Vatikani IT kirikukogu eelohtuks kittesaadavad
mitmes keeles; Afanasjevist sai kirikukogu euharistliku eklesioloogia itks
stimuleerijaid (vt Plank 1980: 11).

Tinapdevase roomakatoliikliku communio-eklesioloogia teoreeti-
lised lihtekohad on 1930.-1940. aastates. Aastal 1933 tuli evangeelne
eksegeet Heinrich Seesemann (1933)* vilja seisukohaga, et apostel Pau-
luse koinonia® on terminus technicus religioosse osaduse viljendamiseks:
see on usklike osasaamine Kristuse armut6o6st. Kuigi Seesemann ei nii-
nud paralleeli koinonia ja ecclesia vahel, ei saanud see katoliiklikele autori-
tele takistuseks pohjendada kirikumadiste kujundamisel just neid seoseid
— osasaamine Kristusest ja osadus Kristuses. Katoliiklik piibliteadlane
Josef Hainz on sellesuunalise mottekdigu 1Kr 10:16-17° pohjal votnud

* XX sajandi esimesel poolel rakendasid roomakatoliku ja ortodoksi kirikud oikumee-

niliste kontaktide loomisel erinevaid kditumismalle. Kuigi nende kirikute enesemoist-
mine on sarnane (vilja arvatud kiisimus paavsti primaadist) ja kuigi just kiriku enese-
moistmisest tulenevalt oli kirikute kanooniline iihtsus ebatdenioline, lasid ortodoksi
kirikud end kaasa kutsuda oikumeenilistele kohtumistele, samal ajal kui roomakatoli-
ku kirik hoidus oikumeenilisest liikumisest eemale ja keelas katoliiklastele mistahes
kontaktid selles vallas.

Mirksona ,koinos” voeti sisse ,Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament® ITI
viljaandesse aastal 1938 (Hauck), kusjuures Friedrich Hauck nigi koinonia’t (osasaa-
mist) mitte ainult formaalse aktina, vaid ka selles aktis osalejate vahel siindiva osadu-
sena.

> Eelkoige 1Kr 10:16; samuti 2Kr 9:13; Rm 15:26; G12:9.
,Onnistuse karikas, mida me dnnistame, — eks see ole Kristuse vere osadus? Leib, mida
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kokku nénda: osadus Kristuse ihuna (kirikuna) ei saaks olla ilma osasaa-
miseta Kristuse ihust (euharistias). ,Kuna aga on palju neid, kes leivast
ja veinist, s.t Kristuse ihust ja verest iihiselt osa votavad, siis siinnib selle
ithise osasaamise libi ka nende omavaheline osadus. Selle tottu, et saa-
dakse osa Kristuse ihust armulaual, siinnib kirikuosadus Kristuse ihus“
(Hainz 1982: 174).

Vatikani II kirikukogu eelse perioodi teoloogid, kes suutsid tolle aja
katoliikluses valitsenud neoskolastikast vilja murda ja jouda eklesioloo-
gia algallikateni, olid Yves Congar, Henri de Lubac, Urs von Balthasar,
Romano Guardini jt (vrd Thénissen 1996). Communio-eklesioloogia
siinni seisukohast on olulisim de Lubaci teos ,Corpus Mysticum” (1944;
kisikiri valmis juba aastal 1939), kus ta toi pievavalgele keskaja kirikus
toimunud muutused: IX ja X sajandil kehtis arusaam kirikuosadusse kuu-
luvusest eelkoige armulauasakramendist osavotu labi, kui kirik kogunes
koos piiskopiga altari imber — see oli ithine arusaam ida- ja ladnekiri-
kus. XI sajandil laanekirikus puhkenud armulauatilid” lukkasid corpus
sacramentum’ina kasitletava kiriku tagaplaanile. De Lubaci uuringud tost-
sid patristika varamust iiles piihade osaduse armulaual (Kehl 1992: 126),
mille Iabi saab motestada kiriku olemust, ning see armulaud pole pelgalt
transsubstantsiatsiooni toimepanemise kohaks, vaid kogu Kristuse (totus
Christus) ilmumiseks niihisti armulaua elementides kui ka armulaual
osalevas Jumala rahvas.

Jesuiidist teoloog Henri de Lubac (1896-1991) kiis libi katsumustest.
Kirikupoliitilises kihmluses seostati teda ja teisi samas suunas moétlevaid
teolooge nimetusega nouvelle théologie. De Lubac kirjutas oma milestus-
tes (1996: 488), et talle ei meeldi, kui uuest teoloogiast koneldakse tema
isikut silmas pidades. Ometi voeti tiitel nouvelle théologie kasutusele koos
kahtlustusega, et sellega tuuakse katoliiklikku teoloogiasse sisse karde-
tud modernistlikud vaated. Paavst Pius XII kriitiline kdne modernismi
aadressil aastal 1946 viljaandes Osservatore Romano riivas ka de Lubaci.
Kuigi tolleaegne inkvisiitor, usudoktriini kongregatsiooni kardinal

me murrame, — eks see ole Kristuse ihu osadus? Etleib on tiks, siis ka meie, paljud, ole-
me iiks ihu, sest me koik saame osa sellest tihest leivast.”

Teatavasti Toursi Berengari (u 1005-1088) provokatsiooni tottu, et konsekreeritud
armulaua elemente tuleks votta stimboolselt. Vastureaktsioonina tema opetusele
tugevnes Kristuse reaalpresentsi toonitamine armulauas.
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Alfredo Ottaviani julgustas de Lubaci jitkama ja mitte poorama tihele-
panu paavsti viljaiitlemistele, sai de Lubac endale vaenlased, kes pidasid
teda paavsti entsiiklika ,Humanis generis* (HG 1950) hukkaméistude
allalangenuks; de Lubac kaotas aastal 1950 diguse opetajaametile ja tema
kirjutatud raamatud kérvaldati katoliiklikest dppeasutustest (vt Voder-
holzer 1999: 48). Aastal 1958 sai ta taas jitkata dpetamist Lyonis. Kui
paavst Johannes XXIII kuulutas 25. jaanuaril 1959. aastal vilja kiriku-
kogu kokkukutsumise, nimetati Henri de Lubac tiheks peritus’test, s.t
kirikukogu ndustavaks teoloogiks (nagu ka Yves Congar, Joseph Ratzin-
ger, Hans Kiing jt). Kardinal Roncalli, hiljem paavst, ei olnud kunagi
noustunud de Lubaci ja Congari eemaldamisega teoloogi ametist ning
nende meeste kutsumine kirikukogule oli siimboolne lepitusakt, rehabi-
liteerimine ja afddridele joone alla tdmbamine. De Lubaci suurim panus
kirikukogul oli konstitutsiooni ,Gaudium et spes“ (GS par 19-22) sénas-
tamisse, kus arutatakse ateismi teemat.

Kirikukogu eel rehabiliteeriti teolooge, kelle kisi oli nende kaasaeg-
sete paavstide ajal monikord kidinud kehveminigi kui de Lubacil; nad
toodi vilja ekskommunikeerimise alt ja taastati nende 6petamise digus
— sest kirikukogu vajas niitid teoloogiat, mis suunab kiriku suurema tiht-
suse ja kuulutusvéimekuse rajale. Paavst Johannes Paulus II vottis 2. veeb-
ruaril 1983. aastal Henri de Lubaci kardinalikolleegiumi liikmeks ja m4a-
ras Santa Maria de Domnica kardinaldiakoniks. Tema elut66 vaartustati.

Liialt lihtsustatud oleks sddrane ettekujutus, et roomakatoliku kiriku
uuenemine mitmes valdkonnas leidis aset alles Vatikani II kirikukogul.
Pigem ikka nii, et kiriklik tegelikkus kujunes vilja loomulikul viisil suu-
remahulgakatoliiklaste maailmavaatesja praktilises elus, mispeale kiriku-
koguisad andsid sellele oma kinnituse v6i monel puhul jiid kohklema ja
jatsid jarelemotlemise aja. Vatikani IT kirikukogu t66 formaati on nime-
tatud pastoraalseks, see tihendab, et kirikukogu, lisamata uusi dogmasid,
tolgendas kiriklikku ja ihiskondlikku situatsiooni praktiliste rakenduste
seisukohalt (Pesch 1993).

Kirikukogueelsel ajal siindis mitu nii kirikusisest kui ka kirikute-
vahelise levikuga rahvaalgatuslikku liikumist. Uks sarnastest oli litur-
giline liikumine (Tiitus 2015: 52-56; Salo 201S: 72), mille juhtméte
roomakatoliku kirikus oli koguduse aktiivse, tegusa osalemise (participa-
tio actuosa) voimaldamine ning mis viiski 16puks vilja liturgiareformini
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Vatikani IT kirikukogul. Liturgilise lilkumise raames aga tootati sisse see
uus kirikumaiste, mille nimel tegutsesid peamiselt Henri de Lubac Prant-
susmaal ning Romano Guardini Saksamaal. Guardini nditas, et liturgias
ei 0elda ,mina“ vaid ,meie®; usklike ithtsuses siinnib liturgiline palvele-
mine, Pitha Vaimu viel kutsutakse esile tileloomulik Kristuse kirik; ,meie
oleme ,Tema ihu®, corpus Christi mysticum” ning iga indiviid on selle ihu
rakk, organ organismis (1918: 25). See on tihelepanuviirne. Voinuks
minna hoopis teisiti, et nditeks XIX sajandist esile astuv noor kristlaste
polvkond heidab korvale kodanliku thiskonnamudeli autoriteedindu-
ded, sealhulgas kiriku vooristava kasumeelsuse ja tardunud institutsio-
naalsuse; aga kujunes vastupidi, et kiriklikkuse stigavam taipamine andis
uut inspiratsiooni modernsele pdlvkonnale. Kiriklikkuse uuendatud vil-
jenduseks said ihiselt jagatud eluosaduse vormid Kristuse timber kogu-
nenud usklikele. Kuni XIX sajandini vois katoliiklane end méiratleda
kiriku grupiliikmena, kuhu ta kuulus, mida ta armastas ja millesse uskus,
aga niiid uskus XX sajandisse astuv polvkond osadusse, eneseleidmisse
selles, et ,meie oleme kirik“ Jeesuses Kristuses, nagu markas tol ajal kirja
panna Karl Adam (1924: 27). Yves Congar meenutas aastal 1958, et kuni
tema kaasajani tuli kiriklikes tekstides ,kiriku® all valdavalt moista usk-
like iile valitsevat hierarhiat, sageli paavsti ennast voi paavsti koos Rooma
kuuriaga. Congar uskus, et edaspidi ei ole usklikud kirikus enam objekt,
kes kiill maitsevad kleeruse heatahtlikku hoolitsust, vaid subjekt — moo-
dustades kiriku orgaanilise tihtsuse. Need usklikud on elusad ja motlevad
isiksused, kes tahavad vétta initsiatiivi (1958: 13-14).

COMMUNIO-TEOLOOGIA
ALATES VATIKANI IT KIRIKUKOGUST

Vatikani II kirikukogul kasutusele voetud kirikumoiste ei olnud enam
Trento juriidilise jurisdiktsiooni vaimus, vaid mitmedimensiooniline.
Kirik on suhtest Kolmainsa Jumalaga soltuv diinaamiline osadus, commu-
nio. ,Lumen gentium® defineeris: kirik on ,Jumalaga koige stigavama iihi-
nemise ja kogu inimkonna iihtsuse tihis ja tooriist” (par 1). Selline kirik
stinnib osaduses Kristusega Pithas Vaimus.

Ullatava enesestmdistetavusega tunnistab niitidisaegne katoliiklik
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teoloogia communio-eklesioloogia omaksvottu. Erakorraline piiskopi-
sinod aastal 1985 deklareeris: communio-eklesioloogia oli Vatikani II
kirikukogu keskne ja rajav idee (Bischofssynode 1985: 13). Niisugune
jareldus on seda ootamatum, et kirikukogu peamised eklesioloogilised
lahtekohad valmistati ette hoopis teiste juhtmotete pinnal:

a) kirik kui sakrament - laiapohjaline méttesuund, mis piisis kind-
lalt Henri de Lubaci teoloogias ja leidis pidepunkte paavst Pius
XII entsiiklikas , Mystici Corporis“ (MC 1943)® ning

b) kirik kui Jumala rahvas - see, pitha Augustinuseni tagasiulatuv
kiriku metafoor ,taasavastati“ 1940. aastatel dominiiklaste Yves
Congari (1941) ja Mannes Kosteri (1940) téddes.

Need kaks pohilist kontseptsiooni fikseeriti dogmaatilises kirikukons-
titutsioonis ,Lumen gentium“ (LG 1964) vastavalt pealkirjastatud pea-
tikkides ,Kiriku miisteerium® ja , Jumala rahvas®. Communio ja koinonia
moisted tulevad dokumentides esile kiill, nagu niiteks konstitutsioonis
yLumen gentium“ ning samal ajal vastuvoetud oikumeeniadekreedis
,Unitatis redintegratio® (UR 1964), kuid selgesonalist communio-ekle-
sioloogiat kirikukogu ei esitlenud. ,Lumen gentium® (par 11) loetleb
tiles seitsme sakramendi toime, mille toel edeneb Jumala rahva osadus
ja pthitsus.” ,Unitatis redintegratio” andis communio-moistele mairava
dogmaatilise sisu. Olulise erinevusena ,Lumen gentiumist” on siin esile
tostetud tdieliku kirikuosaduse oikumeeniline eesmirgistatus: ,Vatikani
IT kirikukogu peamisi piitidlusi on koigi kristlaste tihtsuse taastamine®
(UR par 1). Selle ithtsuse leiab juba ristitute osadusest, keda nimetatakse

8

Sobilik on raikida ,pidepunktidest” entsiiklika ,Mystici corporis® ja kirikukogul
vastuvoetud dokumentide vahel, mitte et kirikukogu oleks oma eklesioloogia votnud
iile nimetatud entsiiklikalt. Entsiiklika koneleb kiill palju kirikust kui Kristuse ihust,
kuid teises intentsioonis. Kirikukogu ei ldinud kaasa entsiiklika ideega samastada
Kristust ja kirikut sellessamas inkarnatsioonimiisteeriumis; kui osutatakse entsiikli-
kale, siis tehakse seda vordlusmomendi eesmirgil voi reservatsiooniga. Pius XII eks-
klusiivsuse asemel puiiidis kirikukogu koneleda inklusiivselt.

»Lumen gentium® on andnud communio’le mitu tihendust: uskliku osasaamine Jumala
annist (LG par 4, 7, 13, 50); kiriku terviklikkuse iseloomustus (LG par 9, 13, 14, 50);
paavsti ja piiskoppide ning kogukiriku ja osakirikute osadussuhe (LG par 8, 13, 18,
21-25); ristitute osasaamine armulauast (LG par 7, 11); osadus mittekatoliiklastega
(LG par 15) ning pithade osadus eshatoloogilises perspektiivis (LG par 51, 69).
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vendadeks ja 6dedeks Kristuses (par 2) ning mille tagatiseks on osadus
Kolmainsa Jumalaga (par 7). Uhtsust luuakse, communio’t arendatakse
Piiha Vaimu t66na, isegi kui see on praegu veel mittetdielik; seda viites
toetub ,Unitatis redintegratio“ konstitutsiooni ,Lumen gentium“ (par
15) olulisele seisukohale, millega roomakatoliku kirik tunnistab teiste
kirikute sakramente, armulauatdelisust ja vaimuvarasid (UR par 22; vrd
Thonissen 1996: 71).

Kirikukogu 16pu eel tegi paavst Paulus VI avalduse, jagades selgitusi
koos Aquino Thomasega: ,Pitha Thomas 6petab, et kiriku ithtsust on vaja
niha kahest aspektist: esimene seisneb kiriku liikmete kokkukuulumi-
ses lksteisega, teine seisneb sellesama kiriku liikmete tthenduses tihe-
ainsa peaga, kes on Kristus ja kelle asemik maa peal on paavst® (Paulus
V1 1965). Nonda siis leidus kirikukoguisade métteis palju communio ihal-
damist, kuigi definitsioonide andmiseni ei joutud. Seetottu oleks digem
votta nii, et alles kirikukogu jarel konsolideerunud communio-eklesioloo-
gia oli autentne jareldus kirikukogu ideedest.

Kirikukogujirgsel ajal liks kdima eklesioloogia intensiivne arenda-
mine. Suurimat tihelepanu pilvis moéte kirikust kui Jumala rahvast ning
communio vottis hoogu. ,Jumala rahva“ teoloogia arengulugu on néide sel-
lest, mis juhtub uue ideega, kui sellele asetatakse viga suuri lootusi. Idee
arenemine kontseptsiooniks ning sealt edasi programmiks peab suutma
siduda palju erinevaid vaatenurki. Tuleb hajutada hirmusid, leida ette-
nigelikke vastuseid tekkida voivatele eritlgendustele, hoida viljakat tasa-
kaalu suhtlustasandite vahel: hierarhia ja sinodaalsus, kirikukord ja osa-
duselu, ihtsus ja mitmekesisus. Kardinal Walter Kasper on viidanud ka
ideoloogilistele raskustele, mis Jumala rahva osaduse propageerimisega
kaasas kdivad: kui kiriku eneseméistmine lihtub osadusest Kolmainsas
Jumalas ja see osadus rakendub rahva igapdevaelulises suhtlemises, siis
jadgu kindlalt paika, et jumalik ja sakramentaalselt kinnitatud kirikuosa-
dus ei taandu pelgalt sotsiaalseks, sekulaarseks, demokraatlikuks, indivi-
dualistlikuks vm eneseteostuse vormiks (Kasper 2012: 140-141).

Konstitutsioon ,Lumen gentium® oli jitnud korvuti kehtima kaks
kirikukontseptsiooni, millest iiks ndeb communio’t juriidilises-hierarhili-
ses rakenduses, teine Jumala rahva osaduses ja jagatud vastutuses: ihes
on kogudus pastoraalselt teenindatav (LG par 12, 18, 24), teises on kogu-
dus iihise jumalateenistusliku elu subjekt ja kaasatud kiriku vaimulikku
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tilesehitamisse (LG par 1, 10-12,32-33; AA par 2, 10).”° Liturgilise liiku-
mise ja liturgiareformi eest seisnud katoliiklased on arusaadavalt teinud
valiku teise kontseptsiooni kasuks. Kiriklik communio on kill hierarhi-
line, ,piiha paritolu® selle sona algtihenduses, seejuures aga tuletatakse
meelde, et kirikliku hierarhiaga ei voi digustada véimustruktuure ini-
meste allutamiseks. Hierarhiat tuleb niha vastastikuse preesterliku tee-
nimise votmes, mis kiriklikus to6jaotuses toimib ,diferentseeritud osale-
misena“ (Kasper 2012: 142). Saksamaa piiskopkondade Wiirzburgi sinod
(1971-1975) joudis sonastuseni: ,Kogudusest, mis laseb end pastoraal-
selt teenindada, peab saama kogudus, mis kujundab oma elu koikide ihi-
ses teenimises ja iga iiksiku voorandamatus enesevastutuses” (Wiirzburg
1975: par 1.3.2).

Aastal 1972 asutasid Joseph Ratzinger, Urs von Balthasar, Henri de
Lubac jt rahvusvahelise ajakirja Communio, millel oli juba nimetusest
tulenevalt programmiline eesmark. Ajakirja esimeses numbris tegi Henri
de Lubac kokkuvétte oma uuringutest communio sanctorum’ikohta (1972:
18-32) ning von Balthasar visandas communio méistele tugineva eklesio-
loogilise programmi (1972: 4-17). Communio-eklesioloogia edendamine
sai Walter Kasperi siidameasjaks (Morawa 1996; Ley 2017), kui paavst
Johannes Paulus II oli Kasperi maddranud 198S. aasta erakorralise piis-
kopisinodi erisekretiriks. Igatahes alates aastast 1986 jii communio-teo-
loogia Kasperi igapievatddks (Ley 2017: 122; vrd Kasper 1986). Aastal
1999 nimetati Kasper kristlaste tihtsuse edendamise paavstliku noukogu
sekretiriks, aastal 2001 maéras paavst Johannes Paulus IT Walter Kasperi
kardinaldiakoniks, vottis kardinalide kolleegiumi liikmeks ja pani krist-
laste ihtsuse noukogu presidendiks, lisaks sellele oli Kasper mitme
komisjoni liige, sealhulgas usudoktriini kongregatsioonis (Congregatio
pro doctrina fidei) — mis koik kokku andis platvormi communio-eklesioloo-
gia viljelemiseks nii Vatikani kuurias kui ka oikumeenilises teoloogias ja

10 Kirikuoiguse vana kaanoni jargi oli ilmikutel kirikus ainult tiks 6igus: 6igus osa saada
ondsusvajalikest sakramentidest. Uues kirikudiguses on ilmikud kutsutud osalema
apostolaadis, s.t evangeeliumi kuulutamises maailmale (CIC 1983: can 222). Ometi
ilmikute ,preesterlik, prohvetlik ja kuninglik“ kutsumus jaab kirikuéiguses alakoor-
matuks. Katoliku kirikus ei saa kahelda, kas ,usklike iildine preesterlus” vajab ka ,tee-
nimise erilist preesterlust” kleeruse niol. Jah, vajab, kuid kirikukogu seisukoht oli see,
et teenimisastmete hierarhia toetub piiramiidilaiale alusele, kelleks on Kristuse lunas-
tatute kogu, ilmikkond, ,palverdndav Jumala rahvas“ (LG par 28, 13, 8).
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oikumeenilistes kontaktides. Jatkuvalt arenenud kontseptsioonist kokku-
votet tehes tunnistas Heinrich Déring (1988: 450), et roomakatoliku kiri-
kus joustunud communio-eklesioloogia on ka oikumeenilistes dialoogides
joudu kogunud ning saanud ,ihtsuse pohimudeliks®.

COMMUNIO-TEOLOOGIA
1985. AASTA PIISKOPISINODIL

Erakorraline piiskopisinod peeti2S. novembrist kuni 8. detsembrini 198S.
aastal Roomas 165 osavotjaga, kokkukutsujaks paavst Johannes Paulus II.
Kokkukutsumise pohjuseks oli vajadus tuua selgust 20 aasta taguse Vati-
kani IT kirikukogu retseptsioonis. Piiskopisinod otsustas kindlalt jatkata
kirikukogul kitte ndidatud teed, kuigi aastatega oli kogunenud ka hiili,
mis tahtnuks kirikukogu vaimu teisiti tolgendada (Bischofssynode 198S:
4)."" Et kohklejaid iimber veenda, tuleb kirikukogu tekste veel kord ter-
viklikult lugeda, neid tekste asjakohaselt seletada ja mitte enam nii aralt
kirikukogu juhiseid kohalikes oludes ellu viies. Omamoodi kinnituseks
Vatikani II kirikukogu vaimus jitkamisel oli sinodilt lihtunud soov alus-
tada katoliku kiriku uue katekismuse koostamisega; see jdi tilesandeks
usudoktriini kongregatsioonile ja sai nonda kardinal Joseph Ratzingeri
suletombeks.

Piiskopisinod tegi kokkuvotva avalduse: communio-moiste viljendab
osadust Jumalaga Jeesuse Kristuse libi Pithas Vaimus. See osadus siinnib
Jumala sonas ja sakramentides. Ristimine on liitumine kirikliku osadu-
sega, euharistia on kogu kristliku elu allikas ja kérgpunkt (nagu LG par
11). Kristuse euharistliku ihu osadus rajab koigi usklike seesmist osadust
kirikuna, Kristuse ihuna. Sellest tulenevalt ei v6i communio-eklesioloo-
giat redutseerida pelgalt organisatoorsete kiisimuste tasandile kirikliku
voimu jagamise asjus; aga Oigesti tarvitades on communio-eklesioloo-
gia hea teejuht kirikukorra ja eriti kiriku thtsuse-mitmekesisuse suhte
motestamisel (Bischofssynode 1985: 4).

"' Piiskopisinod selgitas iihtlasi, et kriisid, millega tuli kirikul maadelda kirikukogujarg-
setel aastatel, polnud kirikukogu pohjustatud — lddne ithiskondade stivenev sekulari-
seerumine puudutas paratamatult ka katoliiklasest kogudusliiget (Bischofssynode
1985: 4).
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Communio’st arusaamine piiskopisinodil oli mitmetine, ndnda et piis-
koppidel tuli tipsustada, mida igal konkreetsel juhul silmas peetakse. Oli
teadmata, kuhupoole kaldub arutelude fookus: kas teoloogiasse — mis oli
tegelikult juba paigas, kui méelda kontseptsioonile Jumala rahva sakra-
mentaalsest osadusest Kristusega — voi aruteludesse kiriku struktuuride
ja kirikuoiguse iile. Piiskoppidele ei andnud rahu ebaselgus kirikusiseselt
rakendatava subsidiaarsusprintsiibi asjus, juhul kui communio jaab kiri-
kuelu nénda totaalselt maidrama. Subsidiaarsusprintsiip on ithiskondliku
elu riiklikus korraldamises hea pohiméte, mida katoliku kirik on jouli-
selt toetanud, aga kuidas esitada kleeruse ja ilmikute, samuti kogukiriku
ja osakirikute vastastikuseid kohustusi, kui kérgemad juhtimistasemed
peaksid toetama madalamaid ja mitte vastupidi?'* Karta oli tsentralisee-
ritud ,ametikiriku® restauratsiooni, mis téuganuks kiriku tagasi kiriku-
kogueelsesse aega. Sinodil sona votnud piiskopid, enamasti viljastpoolt
Itaaliat, soovisid suuremat otsustusdigust kohalikes piiskopkondades
ilma Rooma sekkumiseta ning seejuures tugevamat loimumist teiste
piiskoppidega paavsti all (vt Ley 2017: 128). Arutelude tulemusena kin-
nitati regionaalsete piiskopikonverentside tihtsust; asi polevat selles, et
piiskopikonverentsi kollegiaalsus astub mingil moel kohaliku piiskopi ja
paavsti vahele, vaid et igale piiskopile luuakse see kollegiaalsus, mida ta
vajab pastoraalselt ja piirkondliku osakiriku eest vastutamisel (Bischofs-
synode 1985: 17).

Leevendust pakkus arutelu kirikulitkmete kaasvastutuse ile kiri-
kus. Oleks kahetsusvdiarne communio-eklesioloogia kitsendamine, kui see

12 Subsidiaarsusprintsiip kui tinapdevane sotsiaaleetiline, majanduspoliitiline véi riigi-
6iguslik motteviis kujunes vilja XIX sajandil kisikdes sekulaarithiskondliku ja kato-
liikliku mottet6oga. Idee joudis paavstlikesse dokumentidesse entsiiklikaga ,Rerum
novarum®“ (RN 1891) ning mdiste manifesteeriti sotsiaalentsiiklikas ,Quadragesimo
anno“ (QA 1931: par 80). Vatikani II kirikukogu dokumentides on subsidiaarsus-
printsiibi rakendusi: konstitutsioon ,Gaudium et spes“ (GS par 86) kasutab maistet
seoses sotsiaalse diglusega maailmamajanduses, konstitutsioon , Lumen gentium® aga
kaudselt, seoses kirikliku kollegiaalsusega ja juhtimise detsentraliseerimisega. ,Piis-
kopid, olles Kristuse asetditjad ja saadikud, juhivad neile miaratud osakirikuid oma
néuannete, julgustuse ja eeskujuga, samuti rakendades oma autoriteeti ja pitha meele-
valda, viimast kill ainuiiksi oma karja iilesehitamiseks tdes ja pithaduses, unustamata
samas, et suurim oleks nagu noorim ja juht otsekui see, kes teenib“ (LG par 27). Paavst
Franciscus vottis apostelliku likitusega , Evangelii gaudium® kohustuse jargida subsi-
diaarsusprintsiipi kiriku juhtimises: ,Paavstile ei ole kohane asendada kohalikke piis-
koppe koigi probleemide lahendamisel nende territooriumil. Selles méttes ma tunnen
vajadust edasi liikuda tervendava ,detsentraliseerimise” suunas (EG par 16).
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piirduks vaid piiskoppide omavahelise osadusega v6i osaduse otsimisel
paavstiga, kurtis Walter Kasper pirast piiskopisinodit. ,Kirik on commu-
nio, mis tihendab: meie kéik oleme kirik“ (1986: 94). Jumala rahva kirik ja
communio-kirik on seesama, alates peast kuni viikseima liikmeni. Sellest
kaks jareldust:

a) et Kristus on kiriku ,koik koiges“ (Ef 1:23), on koik Kristuses.
Seetottu osadus poleks osadus, kui moni jaab sellest vilja voi pole
sellesse haaratud taielikult;

b) et Kristus on ilmunud telise Jumalana ja téelise inimesena, pole
kiriku jumalikkus ja inimlikkus vastandid, vaid teineteist tingi-
vad pooled oma tiielikus diguspirasuses (sest need atribuudid on
Kristuselt saadud).

Teoloogia iilesandeks sai niiiid pohjendada kiriku nihtavat, just sotsiaal-
ses maailmas vormunud ilmumisviisi tegusa osana kiriku sellisest tiht-
susest, mis peegeldab Kolmainsa Jumala osadust Isas ja Pojas ja Piihas
Vaimus (vrd Kehl 1992: 37). Kirik on trinitaarse osaduse ikoon, mis kiir-
gab jumalikku ilu igapdevaelu pastoraalsetes raamistustes: kirikuliikmete
vaimuannete rakendamisel, katehheesis, hingehoius, noorte ja naiste kut-
sumuse vidrtustamisel, lihetamisel misjonisse ja uute baaskoguduste
rajamisel — niisugused oli piiskopisinodi praktilised jireldused (Kasper
1986: 95).

Piiskopisinodiga seoses ning selle jarel tulid nahtavale probleemsed
kohad, millega pidid teoloogid edaspidi tegelema. Taas poorduti igivana
teema juurde: mis on digupoolest kirik ja milline on kiriku kutsumus
maailmas? Voib-olla vajab miljardiliikmeline roomakatoliku kirik roh-
kem jirelemotlemise aega, et aduda, miks Vatikani IT kirikukogu pooéras
nii palju tihelepanu sellele, kuidas elab kiriku pohivara, keda on harjutud
nimetama ilmikuteks?"® Kiisimus on eklesioloogiliste prioriteetide sead-
mises. Kiriku joudlus evangeeliumi kuulutamises soltub kleeruse panus-
tamisest ilmikutesse ning ilmikute kommunikatiivsusest iiksteisega ja
maailmaga. Sellega on t6si taga."

3Vt Vatikani II kirikukogu nn ilmikutedekreet ,Apostolicam actuositatem (AA
1965).

'* Peter Neuner on votnud ilmikute teema kokku nonda: Jumala rahva maiste peaks
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Kiriku kujutamisega communio-ideest lihtuvalt liigutakse kohati
tundmatul alal. Keerukus on selles, et kumbki ldhenemine — kiriku kuju-
tamine kas altpoolt voi tilevaltpoolt rajatuna, kas ilmikute tildise prees-
terluse pohimotte voi vaimuliku ameti poolt — ei anna rahuldavat tule-
must. Ei sobi moelda, et ilmikute osalemine kirikus on 6igustatud vaid
vaimulikkonna kiepikendusena, samuti mitte, et vaimulikkond on vaid
Jumala rahva iildisest kutsumusest tulenev funktsioon. Vatikani IT kiriku-
kogu andis sellele dilemmale uue lihte, mida kinnitas ka piiskopisinod:
selleks on kiriku kutsumus Kristuse miisteeriumis. Kirik kui osadus Kris-
tuses saab levitatud kogu maailmale (LG par 1). Kiriku kutsumus seisneb
Jumala riigi - juba ntiiidse kui ka tulevase — esindamises, selleks et maailm
saaks paidstetud. Selles kiriku paastet66s on kiriku koigil litkmetel, koigil
ristitutel, ihine tilesanne osaleda Jeesuse Kristuse prohvetlikus, preester-
likus ja kuninglikus ametis, mis aga omakorda jaguneb ilmikute ja eriiiles-
annetesse kutsutud vaimulike vahel (vt AA par 2). Piiskopikonverents
noudis: kuna kirik on communio, peab leiduma koost66d, osavétlikkust ja
kaasvastutust kiriku kéigil tasanditel (Bischofssynode 1985: 14).'%

COMMUNIO-POLEEMIKA
JOSEPH RATZINGERI JA WALTER KASPERI VAHEL

Communio-eklesioloogiliselt moistetud kirik on ihtaegu tleilmne ja
lokaalne, juhitud ja jagatud vastutusega (vt Kehl 1992: S1). See asjaolu
puudutab otseselt roomakatoliku kiriku to6korraldust, kui kone alla tuleb
universaalse kogukiriku ja osakirikute'® vahekord. Vatikani IT kirikukogu
uudsus oli selles, et osakirikuid nimetatakse 6igusparasteks ,kirikuteks®
eklesioloogilises tihenduses (LG par 23) ning et osakirikus ja osakirikute

holmama ka ilmiku méistet; kui kiriklik keelepruuk ajab labi ilma ,ilmikut” mainima-
ta, pole veel I6puni taibatud kiriku koigi liikmete pohimottelist samasust Jumala rah-
va ithtsuses. Kirik vajab ka ordineeritud ametit, sest ilma ametita poleks kirikut. Kuid
need ametid on osana Jumala rahvast ja mitte iile selle ning ordinatsioon ei peaks koiki
iilejaanuid kvalifitseerima ,subordineerituteks“ (1988: 220).

Asjaolu, etkirik on ka hierarhiline, eriti piiskopiameti tottu, kisitletakse konstitutsioo-
ni ,Lumen gentium® III peatiikis: Kristuses lunastatute kogu olgu ka tihiskondlikult
korrastatud ja nihtav, selleks et anda kuju Jumala Vaimu tééle.

Osakirikut mairatletakse kirikudiguslikult ,Codex Iuris Canonici® jirgi pohiliselt
piiskopkonnana véi prelatuurina, mida juhib ordinaarius (CIC 1983: can 368-374).



Kurg - COMMUNIO-EKLESIOLOOGIA 45

kaudu (in quibus et ex quibus) saab teoks iiks ja ainus katoliiklik kirik.
Kuna paavstlikult juhitud kogukirik ja piiskoplikult juhitud osakirik
sisalduvad teineteises, on nende tasandite I6imumine draarvamata orgaa-
niline (mutua interioritas): kogukirik on alati rohkemat kui iiksikute osa-
kirikute summa, aga kogukirik pole ka mingi superkirik ja osakirik selle
haldusprovints.

Tasakaalu hoidmine ning sellest tasakaalust viljaka tulemuse noppi-
mine kiriku harmoonilisel toimimisel sissepoole ja viljapoole pole olnud
lihtne. Abi vois olla piiskopisinodieelse perioodi katoliiklike eksegeetide
toodest. Josef Hainz kinnitas taas, et Uue Testamendi arusaama jargi siin-
dis kogukirik sellest kirikust kohapeal, kus usklikud kogunesid armu-
lauale - sihiteadlikult kirikuna, mitte pelgalt kogunemise enese mottes
(Hainz 1982: 233; vrd Saier 1973: 145). Euharistias luuakse kohaliku
kiriku sakramentaalne struktuur, millest tulenevalt koik see, mida saab
oelda kogukiriku (communio ecclesiarum) kohta, on implitsiitselt ole-
mas (vere adest) kohalikus kirikus."” Vatikani II kirikukogu seisis sellele
toele piris lihedal, selgitades et ,,sama Kristuse kirik on igal pool toeliselt
ligi 6iguspirastes usklike kogukondades, mida Uus Testament thendu-
ses nende karjastega nimetab samuti kirikuteks. Nimelt moodustub iga-
iihest neist oma asupaigas, Pithas Vaimus ja tiieliku veendumusega (vrd
1Ts 1:5) Jumala kutsutud uus rahvas“ (LG par 26). Kuivord jirjekindlalt
kirikukogu voi kirikukogule jirgnenud retseptsiooniperiood seda piibel-
likku printsiipi tegelikkuses rakendas, on isekiisimus. Voimalus on iga-
tahes olemas.

Communio-teema kiitsid uuesti kuumaks kardinalid Walter Kasper
ja Joseph Ratzinger avalikus viitluses aastate]l 1999-2001. Kasper hak-
kas aastal 1999 arutama, et Vatikani IT kirikukogu vaimus peaks rohkem
rohutama piiskopiameti pihakirjaparast apostellikkust, selle asemel et
jadda kinni feodaalajastu piiskopiameti juriidilisse-institutsionaalsesse
kuvandisse (1999: 33). Kasper tuletas meelde apostel Pauluselt'® lihtu-
vat juhist piiskopiametile: piiskop on eelkoige evangeeliumi kuulutaja,
officium docendi, seega just kiriku spirituaalse sisu viljendaja.

Kasper taotles tihelepanu poéramist kohaliku piiskopi omavastu-

7 Analoogselt sellega, kuidas kiriku pithitsetud armulaual on kohal mitte osa Kristusest,
vaid kogu Kristus (vrd LG par 8; Ef4:16).

% Vrd Ap 6:2; 1Kr 1:17.
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tusele piiskopi juhitud osakiriku ihtsuse looja ja ihtsuse kandjana, kes
seejuures hoiab sidet teiste piiskoppidega ja paavstiga (1999: 47). Kui iga
piiskop juhib oma osakirikut (nagu LG par 23 silmas peab), siis prakti-
kas toob see kaasa universaalse kogukiriku lokaalse mitmekesisuse pasto-
raalsetes vormides vastavalt kultuurilistele jm oludele. Kogukirik paavsti
all nieks vilja ,ithtsusena mitmekesisuses” (Kasper 1999: 48). Nénda
arutledes jatkas Kasper juba varem pressis ilmunud kriitikat usudoktriini
kongregatsiooni seletuskirjale aastast 1992 (Kongregation 1992), mis iiri-
tas ,tdiendada“ Vatikani II kirikukogul fikseeritud formuleeringut kogu-
kiriku ja osakirikute vastastikusest tingitusest. Kongregatsioon tahtnuks
paika panna, et kuigi konstitutsioon ,Lumen gentium® nimetab kogukiri-
kut osakirikutes siindinuna ning olevana (ecclesia in et ex ecclesiis), peaks
saama Oelda ka vastupidist: osakirikud on siindinud kogukirikust ning on
kogukirikus olemas (ecclesiae in et ex ecclesia). Kasper nigi sellises iimber-
vahetamises Vatikani voimalust hakata edaspidikogukirikut de facto iden-
tifitseerima paavstiga ja kuuriaga; kui nii, siis oleks see kirikumaoiste kit-
sendamine, siis restaureeritaks Rooma tsentralism'® ning tuleks hiivasti
jatta communio-eklesioloogiaga (Kasper 1999: 44).

Joseph Ratzingeri, usudoktriini kongregatsiooni prefekti vastulaused
tulid juubeliaasta 2000 Vatikani sitmpoosionil (Ratzinger 2000), kus ta
astus kongregatsiooni seletuskirjale aastast 1992 jirgnenud etteheidetele
vastu ning pohjendas veel kord universaalse kogukiriku ontoloogilist ja
ajalist esmasust osakirikute iile. Sama aastalopuks andis Kasper teada oma
»sobralikust vastuseisust®, millega jaatas Ratzingeri arutelu eklesioloogia
fundamentaalsete kiisimuste iile, kuid jattis endale véimaluse kiisida, kui-
das ikkagi saab tiht voi teist kiriku ajaloolist kuju seada teiste suhtes pri-
maarseks, kui jutt kiib ainult kiriku preeksistentsest rajamisest ,Jumala
igavikulises ondsustahtes ja 6ndsussaladuses” (Kasper 2000: 801).2° Usu-
doktriini kongregatsioon oli esitanud argumendiks kiriku preeksistent-
suse Jumala igaveses dndsusplaanis (Kl ja Ef eklesioloogia pohjal), mille

¥ Kirikulugu tunneb sarnaseid péordeid paavst Leo Suure (V sajand) ja paavst Gregorius
VII (X1 sajand) ajast, mille jirel siivenes kirikus tsentralism (vt Kehl 2003: 225).

0 Kahtlemata on kirikul koht Jumala dndsustahtes olemas ontoloogiliselt, nondasamuti
nagu ka inimese lunastamine ja kogu loodu joudmine iithtsusele Kolmainsas Jumalas,
kuid mitte veel ajalukku astunult. Reaalne kirik on ajalooline-sakramentaalne moiste
(vt Keh12003:227).
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ajalooline ilmumisvorm astus esile nelipithapdeval Jeruusalemmas, koigi
12 apostli ja Jumalaema Maarja juuresolekul (Kongregation 1992: par
9). Kasper seevastu nigi nelipithapieva siindmuses juba varem siindinud
kohalike kirikute kokkutulemist Jeruusalemma, kus Piitha Vaim kinnitas
tileilmse kogukiriku tithtsust mitmekesisuses. Miks ei voiks moelda preek-
sistentsest kirikust ka kohaliku ehk osakiriku kohta??! Kasper tegi ette-
paneku vaherahuks sellel pinnal, et ndustuda koolkondlike erisustega,
nii nagu on olnud ka varem kirikuteoloogias: platonistlik Bonaventura ja
aristotellik Aquino Thomas.

Veel iiks viitlusvoor toimus aastal 2001 ajakirja America (Ratzinger
2001; vt Kehl 2003: 230) vahendusel. Kumbki kardinal iiritas lihtuda
Vatikani II kirikukogust ning piisida communio-temaatikas, kuigi esin-
das jatkuvalt erinevaid vaatenurki. Kumbki teadis histi, et kirikukogu
otsustes asetleidnud eklesioloogilist suunamuutust pole voimalik maha
salata ning ajast aega kulgevat kirikulugu ei saa tagasi poorata. Kiriku-
kogul 6nnestus end lahti murda IT aastatuhandel ladnekirikus juurdunud
universalistliku autoriteedinéudega paavstikiriku kontseptsioonist ning
teha voimalikuks varakiriklik hoiak, kus kogukiriku subjektiks on koha-
lik kirik ja piiskoppide kollegiaalsus — kuid niib, et praktilise tulemuseni
joudmiseks ei saanud ilma joukatsumisteta Vatikani véimukoridorides.
Tosi, et kirikukogu jarel leidus ebaproportsionaalset piiidlemist osa-
kirikute iseseisvusele, mis voinuks ohustada kogukiriku-osakiriku tasa-
kaalustatud vastastikkust ning mille drahoidmiseks tegi Ratzinger igaks
juhuks selgeks, kellele kuulub tilimuslikkus — nimetades kiriku hierarhiat
communio’ks.** Kasperi silmis aga pidanuks igatsetav communio pakkuma
rohkemal miiral pastoraalseid lahendusi (2011: 30). Communio viitab
toimivale osadussuhtele ja ei miski muu, ei traditsioonid ega voimuverti-
kaalid, saa seda asendada.

Walter Kasperi voitlemistel oli tookord suurem tagamote, kui seda
noudis katoliku kiriku siseelu hetkeseis: konelemine ,ithtsusest mitme-

*! Arusaadav, et nelipithapdeval Jeruusalemmas polnud teemaks kogukiriku ja osakiriku
suhe, mistottu jiab voimalus erisuguseks interpretatsiooniks.

»* Tubingeni katoliiklik teoloog Bernd Hilberath, kirikukogu retseptsiooni iiks votme-

isikuid, ei varja oma pettumust usudoktriini kongregatsiooni dominantse positsioo-
nivotu ile kirikukogu tulemuste interpreteerimisel 1990. aastatel, millega communio-
eklesioloogiat kitsendati ja koos sellega pandi kiisimuse alla kirikukogu intentsioon
tervikuna (2010: 319).
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kesisuses” katoliku kirikus pidi saama koneks kirikute ja kogu ithiskonna
communio’st roomakatoliku kirikuga. Kasper oli kindel, et katoliku kirik
jadb kogukirikuks ka siis, kui jagab osadust ,osakirikutega®, kes parine-
vad teistest legitiimsetest traditsioonidest. Ent Joseph Ratzingeri t66toast
tulnud usudoktriini kongregatsiooni deklaratsioon ,Dominus Iesus® aas-
tal 2000 (DI) oli sellele voimalusele juba ennetavalt moneks ajaks kriipsu
peale tommanud. Sellest lahemalt allpool.

COMMUNIO-LITURGIA

Communio-liturgia juhtideeks on participatio actuosa ehk Jumala rahva
Jtiielik, teadlik ja tegus“ (SC par 14) osalemine liturgial. Tegusa osale-
mise vajalikkusest arusaamine oli kiipsenud katoliku kirikus kisikies
liturgilise litkumisega alates XIX sajandilopust, mis XX sajandil viis vilja
mitte ainult liturgiateoloogia ja riituse uuendusele, vaid ka jumalakoja
imberorienteerimisele (Paenurm 2015: 183). Jirelemétlemisainet voisid
pakkuda reformatsiooniajast siindinud kirikud ning XVIII-XIX sajandi
Angloameerika drkamisliikumistes olulisele kohale asetatud usklike kaa-
samine jumalateenistusel, mille defitsiiti katoliku kirikus oli tiheldanud
filosoof Antonio Rosmini aastal 1832: ,avalikus kultuses (e liturgias) on
rahvas eraldatud kleerusest” (1848, avaldati anoniiiimselt, teos pandi aas-
tal 1849 keelatud raamatute indeksisse). Romano Guardini kisitlus litur-
giast aastal 1918 oli epohhiloov, kui nimetas liturgiat ,Jumala manguks®,
milles Jumala laps saab ilma muid eesmirke seadmata viibida Jumalaga
koos (inimesel ei saagi olla liturgias oma eesmirke juba seetdttu, et ta pole
seal enese, vaid Jumala pirast; 1918: 65); liturgia pole tseremoonia, vaid
Jumalaga miistilisse osadusse astuv kirik.

Liturgiareform katoliku kirikus paigutus aastatesse 1947-1970:
paavst Pius XII entsiiklikast ,Mediator Dei“ (MD 1947) kuni missa-
korra kehtestamiseni ,Missale Romanum’iga“ (MR 1970). On oluline
tihele panna, et Vatikani II kirikukogu konstitutsioonis ,Sacrosanctum
concilium® (SC) kehtestatud liturgiareformi pshimatted on pikal perioo-
dil arenenud siindmuste keskmes. Kirikukogu rolliks oli joustada kiriku-
rahva seas pikka aega kiipsenud ootused, kuivord oli stivenenud selgus, et
jumalateenistuse siinpoolseks osalejaks tuleb tunnistada kogu kirik, s.t
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kogudus koos vaimulikkonnaga. Kardinal Montini, hilisem paavst Paulus
VI, itles kirikukogul liturgia kohta: ,Liturgia on olemas inimese jaoks,
mitte inimene liturgia jaoks“ (Wittstadt 2001: 10).

Liturgia on nihtavaks saav suhe Jumalaga, millel on meeltega taju-
tud aja ja ruumi sitmbolilised ja tihenduslikud viljendusvormid (vrd SC
par 7). Need vormid ei ole passiivsed ega neutraalsed (erinevalt kvietis-
tiku katoliikliku vaimsuse taotlustest XVII sajandil voi ratsionalistlikult
vormitud liturgiast XIX sajandil). Guardini pani liturgia kvaliteeditun-
nuseks pidulikkuse; pidulikkusest tiidetud liturgiline aeg ja ruum vair-
tustab ainulaadset mustilist inimese-Jumala suhet, ent see ei pea viima
olukorrani, kus inimene jaidb peo pealtvaatajaks. Koige kaunim ja pidu-
likum akt liturgias on inimene ise, kes toob Jumalale tinu heade andide
eest — see, mis leiab aset armulauas, kus ,hing elab suurejoonelist usu-
elu“ (Guardini 1918: 47). Konstitutiivne on, kuidas ,apostelliku t56 ees-
mark on suunatud sellele, et koik, kes on usu ja ristimise kaudu saanud
Jumala lasteks, tuleksid kirikuna kokku kiitma Jumalat, osalema ohver-
damisel ning maitsma Issanda s6maaega“ (SC par 10). Sellega on kin-
nistatud pohimote, et liturgia tegelikuks ,kandjaks“ on kokkutulnud
kogudus, mille juures on tselebreerival preestril (piiskopi iilesandel) tdita
yeuharistia tihistamise eestseisja ning juhtija“ roll (SC par 33, 41; AEM
1969: 62).

Communio viljendamine jumalateenistusel t6i kaasa muutused
kirikuruumi kasutamises. Uks Jumala rahvas, iihendatud Piihas Vai-
mus Kristuse miistiliseks ihuks, kiitub jumalateenistusel korra jargi, kus
preestritel ja kogudusel on iilesanded, mida nad saavad vaid iiheskoos rea-
liseerida. Koguduse niisugune tegus tihtsus ei jad kirikuruumis varjatuks.
Kuigi altar on kirikuruumis esile tostetud ja eraldatud kohal, on liturgias
osaleval kogudusel pohjust olla altariga ithenduses (Adam, Haunerland
2012: 463). Vatikani Il kirikukogust alates on altar kiriku idaseinast eral-
datud ning altari tmber saab liikuda; ,asetatud nii, et altar moodustaks
toeliselt selle keskpunkti, millele kogudus péérab tihelepanu® (GORM

»3 Poore kirikurahva suunas viljendub juba missaraamatute pealkirjastamises. Trento
missat kuniaastani 1962 moisteti preestri tegevusena altari juures: ,Ritus servandus in
celebratione misse“ (MR 1962). Seevastu uus missaraamat alustab koos kogudusega:
»Ordo missae cum populo“ (MR 1970); korratakse liturgiakonstitutsiooni (SC par 10)
sonastust, et ,kui kogudus on kokku tulnud ..."
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par 299).2* Liturg on ,altari taga“ ja ,rahva poole” (10 1964: par 91), mil-
lega tuuakse esile tselebreeriva preestri ja koguduse ithine po6rdumine
kirikuruumi tsentrisse, altari poole, mis on jumalateenistusel Kristuse
stmboliks. Seejuures, kuna sonajumalateenistusel on kuulutatav ja kdne-
lev Jeesus Kristus toeliselt ligiolev nagu armulauateenistusel, nouab
Jumala sona vidirikus, et Sona kuulutuskoht, ambo, moodustaks koos
altariga bipolaarse ithtsuse ja need asetuksid lihestikku. Kristuse kaks
ilmumisviisi — sonas ja sakramendis — on korvutatud. Kirikukogujirgsete
aastakiimnete arhitektuuris on altar nihkunud kogudusele itha lihemale,
lausa nonda, et ambo asub altariga iihel joonel altari taga, kogudus aga
tmbritseb altarit. Ka ristimisnou ehk ristimisallikas on 6igusega kogu-
duse vaateviljas. ,Missale Romanum® (1970) nieb ette kirikus vaid iihte
tabernaaklit piiha ihu (hostia) siilitamiseks ning selle asukoha kiriku-
ruumis méirab piiskopkonna piiskop: altariruumis voi sakramendikabe-
lis, mis on kirikuruumiga tithendatud ja usklikele nihtaval kohal (GORM
par 315). Kristuse euharistlik kohalviibimine tabernaaklis tihistatakse
poleva lambiga, ,igavese tulega®.

Jumalateenistuse uue korraga muutus nihtavaks erinevus nn triden-
tiinlikust tavast. Loomulikult pole viline vorm métestatud hoiakute poh-
justaja, ikka vastupidi, kuid ka vormilised lahendused on ménikord ins-
pireerivad. Religioon on ju olemuslikult praktika, mille juurde kuulub
teoloogiline reflekteerimine. Praktika on kaalukeel, ning kui kogudusel
tuleb oppida erinevaid kiditumismalle, milles tasakaalustatakse kiriku
ajalooga kaasaskantavaid traditsioone, pakub see katoliiklastele erutavaid
hetki. Seejuures liturgiateoloogiline probleem uute praktikate puhul on
armulaua kahe tihenduse — ohver ja so6maaeg — itheaegne tihistamine.
Nagu teada, pohjustas ohvriloomuse prevaleerimine keskaja armulaua-
teoloogias raskeid siitidistusi reformaatoritelt, ja see tiilikiisimus, olgugi
et niitidseks lepitatud, vajab ikka veel seletamist (Konfliktist 2017: 146).
Konstitutsioon ,Lumen gentium® on korvutanud armulaua kui ohvri ja
armulaua kui s66maaja:

** Altari asetus kiriku idaseinast eraldi pole Vatikani IT kirikukogu leiutis, vaid ajaloost
tuntud ,rahvaaltari“ taastamine ning liturgilise liikumise kiigus juba aastakiimneid
enne kirikukogu siin-seal tarvitusele voetud.
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a) ,nii sageli kui altaril piihitsetakse ristiohvrit, kus Kristus — meie
Ohvritall — ohvriks toodi (1Kr S:7), saab teoks meie lunastamine®
(LG par 3);

b) ,armulaualeiva sakramendi kaudu votab euharistias kuju ja muu-
tub toeluseks usklike iiksmeel, sest nad moodustavad tiheskoos
tiheainsa ihu Kristuses (1Kr 10:17)“ (LG par 3).

Joseph Ratzingerilt parineb geniaalne ettepanek erinevate lihtekohtade
tthendamiseks,” mida Ratzinger on korranud juba kirikukogu aegadest
peale: ohverdamise kristlik viis on tinutoomine (nt Ratzinger 1981).
Euharistia on see ohver, mida voetakse tinumeeles vastu koguduse keskel
kohalolevaks saanud Jeesuse Kristuse ohvrina (vt 1981: 34; vrd SC par
48).2¢ Euharistia on oma pohikujul tinutoomine. Ohvri ja sédmaaja seost,
mida Ratzinger piitidis tookord lahendada, on alles viimase aja eksegee-
tidel 6nnestunud tdendada Vana Testamendi pohjal. Kui Jumala ette ase-
tati ohver, siis mitte selleks, et Jumal seda s66ks; Jumal ei vaja ohvrit, kall
aga inimene. Mida iganes inimene Jumala ette toob, on Jumalalt. Kutse
rituaalsele osaduss6omaajale koos Issandaga, olgugi et ohvritoomise vor-
mis, oli tdieliku usaldumise akt ning andis Iisraeli rahvale enesekindluse
elamiseks. ,Jeesuse eneseiileandmine ristil Isa ,kitte” on inimeseksole-
mise viimne ja darmuslik usaldusavaldus, vanatestamentlikus ohvriprak-
tikas ette niidatud usaldumise viljendus“ (Hoffmann 2016: 154). Kristus
andis iseend meie eest Isale, et me votaksime teda Jumala annina vastu
(ibid.: 109). Seetdttu on altari asetamine kirikuruumis koguduse ringi kes-
kele arusaadav, sest euharistias leiab aset Kristuse eneseandmine nonda,
et sellest siinnib Jumala ja inimese tinuosadus.

Nuiidisajal tolgendatakse katoliikliku armulaualiturgia suurt armu-
lauapalvet ehk missakaanonit tinupalve votmes kuni detailideni. Nonda
nagu Jeesus tinas Jumalat Isa viimsel 6htus66maajal, on tinamisest kan-
tud koik missakaanoni osad: andide eest tinamine, prefatsioon, sanctus-
benedictus, konsekratsiooniepiklees, seadmissdnad, anamnees, andide
toomine, kommuniooniepiklees, eestpalved, doksoloogia kuni lépu-

%5 Sellele tiienduseks, kuidas Romano Guardini (1939: 176-180) ja Hans Kiing (1967:
267-268) olid pohjendanud armulauaosadust séomaajaosadusena.

¢ Ratzinger on niidanud sellise mottetraditsiooni kujunemist alates Josef Andreas Jung-
mannist aastal 1948 (Ratzinger 1981: 34, allmirkus).
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aamenini vilja. Ohverdamine koos tinutoomisega haarab kaasa mitte
ainult altarile asetatud annid, vaid ka iga uskliku, nagu on 6eldud: ,Nad
peavad Jumalat tinama ja tooma veatu ohvri mitte ainult preestri kite
ldbi, vaid koos temaga ja seeldbi 6ppima iseennast ohvrianniks tooma“
(SC par48).

Tédnapidevast katoliiklust iseloomustab kirikurahva sagedane osasaa-
mine euharistiast, mida tehakse r6omsas tinumeeles communio-liturgia
vaimus. Igapdevane armulaual viibimine pole enam pelgalt kloostrirahva
ja kleeruse liturgiline riitm, vaid see on iga katoliiklase jaoks, kus on sel-
leks voimalusi (CIC can 917 lubab armuseisundis usklikul vétta kommu-
niooni vastu kuni kaks korda iihel ja samal armupieval). Reformaatorite
noue armulauaandide kahel kujul (leiva ja veinina) jagamisest kogudu-
sega on joudnud katoliku kiriku miirustesse: ,Kommunioon kahel kujul
saavutab oma tdieliku mirgilisuse; niisuguses vormis avaldub paremini
armulauasdomaaja tahendus ning Jumala tahte kohaselt Issanda verega
solmitud igavene leping, samuti tthendus euharistliku s66maaja ja tule-
vase sddmaaja vahel Isa riigis* (GORM par 281-287, 281).”

Liturgiauuendus on kestev, sest kus iganes leidub kristlasi, kes kogu-
nevad Jeesuse Kristuse nimel, inspireerib Pitha Vaim kujundama seda
jumalateenistuse margikeelt, milles rahvad saavad tuua tinu Kolmainsale
Jumalale. Kunagi unistas piiskop Johann Michael Sailer (1751-1832) ,tae-
valikust onnest”, et ,kui saksa preestrid hakkavad iikskord missat pidama
saksa keeles, siis elustab pohi- ja emakeelne sona rahva motet ja meelt,
moistust ja vaimu, ning preester ja rahvas saavad itheks armastavaks stida-
meks ja palvetavaks hingeks“ (1839: 353). Seiler ei arvanud, et asi oleks
justkui ladina, kreeka, heebrea, saksa voi hoopis koneldamatus keeles,

¥ Usutav, et armulaualeivas on kogu Kristus ja kogu 6ndsusvajalik arm usklikule katte-
saadav, kuigi armulaua jagamine kogudusele ainult leiva kujul tunnistab lidnekiriku
praktika eemaldumist varakiriklikust ning seda on hiliskeskajast saati teravalt kriti-
seeritud. Vatikani IT kirikukogu piiiidis olukorda muuta, ent ebamugav on lugeda tegu-
sid tagantjdrele 6igustavat argumentatsiooni: ,Nimelt, kuna keegi tinapdeval enam ei
kahtle 6petuses kommuniooni tiieliku m6ju kohta ainult leiva kujul, lubas kirikukogu
kasutada molemal kujul kommuniooni véimalust* (GORM par 14). Opetusametile
tundus ohutum jitta mulje, et takistused kahel kujul kommuniooni véimaldamisel,
juba Trento kirikukogust saadik, olid mitte sellesama 6petusameti, vaid kirikurahva
moistmatuse pohjustatud. Raskelt tuleb iilestunnistus, et viimase tuhande aasta areng
polnud markimisvairne voit armulauateoloogia seisukohalt, vaid pohjustas armulaua-
praktika defitsiidi, millel ei saagi olla igikestvust.
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vaid liturgilise keele eesmirgis — kaasata Jumala rahvas teenima Issandat
kogu oma olemusega, sest see oleks siis dige ,kirikukeel“. Tdnapieval ei
tohiks tulla mottessegi, et katoliiklikul jumalateenistusel vahendatakse
mairke keeles, millest selle maa rahvas aru ei saa. Liturgilised kohanda-
mised on digustatud, kui sellega siivendatakse usklike tegusat osalemist
Kristuse 6ndsusteo vdarikal pithitsemisel.*®

Jatkuvliturgiline uuendus ei piirdu tldkiriklikult kehtivate-mittekeh-
tivate seaduste iile arutamisega, vaid on Jumala rahva jumalateenistusliku
eluteema tervikuna (vrd SC par 11). Katoliikluses puudub tung uuta kdike
uutmise parast; uuenduste siigavam pohjus seisneb vajaduses kohandada
jumalateenistuslikke vorme elusituatsioonide paljususes. Niitidisaegses
communio-liturgias motiskletakse kolme teema iile (vt Adam, Hauner-
land 2012).

a) Suure sagedusega igapievaste missade pidamine koguduse keskel
peaks arvestama asjaoluga, et on inimesi ja gruppe, kes vajavad
tahelepanu, et neid juhendataks ka palveelus, isikliku aja kujun-
damises, Jumala sona tundmises, eakohaste eluvdirtuste toeta-
mises jne, voi kes vajavad esmalt kodunemist kiriklikus milj6os.

b) Liturgiline harimine nn miistagoogia alal. Traditsioonilistele
katoliiklastele tuntud kditumine — ristimark, issameied, polvita-
mised ja pithitsetud vesi — on jargimist vairiv, juhul kui joutakse
sisuni. Olgu vanad voi uued tavad, katoliikliku usklikkuse jaoks
saab otsustavaks see, kas on taibatud viliste markide abil viljen-
datava nihtamatu toelisuse teistpoolsust, seda Kristuse miista-
googiat, millega vahendatakse inimlikku ja jumalikku.

c) Kirik, mis kiill keskendub liturgiale, ei lakka olemast Kristuse ihu
enne ega parast liturgiat. Kiisimus on kiriku sotsiaalkuju vormide

*® Paavst Benedictus XVI téendas niitidisaegse katoliikluse liturgiliste vormide mitme-
kesisuse pohimotet sellega, et andis aastal 2007 loa ladina riituses kasutada korralise
missaraamatu korval ka erakorralist: lisaks paavst Paulus VI promulgeeritud missa-
raamatule (vt MR 1970) ja sellele jirgnenud uuendustele véis votta taas kitte ka paavst
Johannes XXIII aegse missaraamatu, mis oli kasutusel kuni Vatikani II kirikukoguni
(vt MR 1962). Selle diplomaatilise sammu juures tunnistas paavst Benedictus, et paavst
Paulus VI avaldatud missaraamat annab siiski paremini edasi koguduse jumalateenis-
tuslik)ku iihtsust ning toob nihtavale missa vaimse rikkuse ja teoloogilise siigavuse (SP
2007).
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motestamises communio-liturgia abil: kuidas elavad usklikud
iiksteise ja maailma jaoks vilja seda osadust, mida nad on vastu
votnud euharistia annis? Jeesus iitles enne viimset htusdoma-
aega: ,Kui niiiid mina, Issand ja Opetaja, olen teie jalgu pesnud,
siis tuleb teilgi pesta tiksteise jalgu, sest ma olen teile andnud ees-
kuju, et teiegi teeksite nonda, nagu mina olen teile teinud“ (Jh
13:14-15).

COMMUNIO-OIKUMEENIA

Vatikani IT kirikukogu saab nimetada , oikumeeniliseks” ka kirikudiguse
vaates (CIC 1983: can 337-341), piriselt aga seetdttu, et see avas katoliku
kiriku oikumeenilise lilkumise jaoks ning asetas kirikute tihtsuse kiriku-
kogu keskseks teemaks: ,Koigi kristlaste vahelise tthtsuse taastamine on
kirikukogu iiks peamisi piiiidlusi“ (UR par 1). Tsiteeriti Kirikute Maa-
ilmandukogu alusdokumenti (KMN 1948): ,seda iihtsuse poole liiku-
mist nimetatakse ,oikumeeniliseks” ja sellesse kuuluvad need, kes hiiiia-
vad Kolmainsa Jumala poole ning tunnistavad Jeesust Kristust Issanda
ja Pddstjana“ (UR par 1), ning pddrati uus lehekiilg pirast aastakiimneid
kestnud oikumeenilise liikumise torjumist kirikukogueelsete paavstide
viljatitlemistes.”

Juba enne kirikukogu oli teoloogide to6laudadel lahendusi, kuidas
roomakatoliku kirik voiks vilja tulla eklesiaalsest vastandumisest kogu
tilejadnud kristlaskonnaga ja maailmaga. Moni idee sai kirikukogult kin-
nituse. Siiski on siinkohal hidapirane selgitada, et Vatikani II kiriku-
kogu ei tegelenud kirikute tihtsusega konkreetsetes kiisimustes, fikseeri-
des vaid katoliiklikud pohimoétted koosto6ks oikumeenilise litkumisega
ja enese positsioneerimiseks selles: ,Ajendatuna soovist taastada iithtsus
Kristuse koigi jirgijate seas, tahab ta (piiha kirikukogu) osutada kéigile

¥ Paavst Pius XI oli entsiiklikas ,Mortalium animos“ (MA 1928) nimetanud oikumeeni-
list litkumist ,pankristlaste” eksituseks ning keelas katoliiklastel sellega tegemist teha.
Paavst titles kiill, et ainus tee usuiihtsusele on tagasipé6rdumine toelisesse ,Kristuse
kirikusse®, aga lisas siis, mida silmas peab: see tihendab tagasip66rdumist ,roomakato-
liku kiriku“ rappe. Sarnaselt ka paavst Pius XII aastal 1943, asetades Kristuse kiriku
ja roomakatoliku kiriku vahele vordusmirgi; kes ei kuulu katoliku kirikusse, millisel
pohjusel iganes, ei kuuluvat Kristuse ihu osadusse (MC 1943).
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katoliiklastele neid teid ja vahendeid, mille kaudu saavad ka nemad vas-
tata sellele armule ja jumalikule kutsele“ (UR par 1).*

Lahendus paistis kitte siis, kui communio teema haagitilahti reformat-
sioonijargsest kontroverssest eklesioloogiast ning asetati ondsusloolise ja
kristoloogilise teoloogia valgusesse. Kolm printsipiaalset seisukohta on
andnud mirkimisvdirseid tulemusi.

Esiteks, kirik on ,Isa ja Poja ja Pitha Vaimu thtsuses kokku liide-
tud rahvas“ (LG par 4). Kiriku trinitaarse {ihtsuse diinaamikat on ise-
loomustatud Piitha Vaimu t606 1abi: ,Pitha Vaim, elades neis, kes usuvad,
ning libistades kirikut ja valitsedes selle kui terviku iile, teostab usklike
imelise osaduse. Ta toob nad vahetusse tihtsusse Kristusega /.../ rikasta-
des Jeesuse Kristuse kirikut mitmesuguste funktsioonidega“ (UR par 2).
Piiha Vaim on see, kes toob esile toelise kiriku tunnusega ,piihitsuse ja toe
elemente“ (LG par 8) viljaspool katoliku kirikut. Sellega on antud oiku-
meenia positiivset arendust méiiravad eeldused ka kirikute ja kiriklike
kogukondade jaoks, kes on lahutatud roomakatoliku kirikust. Katoliku
kirikul ei ole side nendega katkenud, sest ,paljud nende hulgast hoiavad
endiselt aus Pithakirja kui usu- ja elunormi, ilmutavad siirast aktiivsust
usuelus, usuvad ja armastavad Jumalat, koigevaelist Isa, ja Jeesust Kris-
tust, Jumala Poega ja Lunastajat. /.../ Lisaks kuulub neile palveosadus ja
muud vaimuvarad, ka toeline side Pithas Vaimus, kelle 6ndsakstegev vigi
toimib oma annete ja armuandidega nendegi hulgas“ (LG par 15). Ning

3 Kirikukogule pakuti kaalumiseks mitu kontseptsiooni. Esimene oli rajatud ,soov-

ristimise” analoogiale, nonda et olnuks voimalik pidada usklikke viljaspool katoliku
kirikut, kes igatsevad Kristuse jirele, anoniiiimseteks ,soovkatoliiklasteks®; see indivi-
duaalse kuuluvuse mottekaik aga poleks andnud selgust eraldatud kirikute jaoks. Tei-
ne kontseptsioon lihtus iithtse kiriku ,jilgedest” (vestigia) ja toelise kiriku ,elementi-
dest” (elementa ecclesiae) ning osutus kirikukogul edukaks (vt Neuner 2000: 724). Idee
liheb tagasiJohann Calvini teose ,Institutio Christianae Religionis“ (1541) seletuseni,
et ka paavstluses, vaatamata koigele rikutusele ja moonutustele, on veel jirel ,vestigia
ecclesiae”; paavst Pius XI oli aastal 1927 viljendanud seoses ortodoksse kirikuga midagi
sarnast, et kui kullamaagiga kaljust litiakse vilja killud, on ka need killud kullasisaldu-
sega; ning 16puks Kirikute Maailmanoukogu keskkomitee Toronto-seletuse sonastu-
ses aastal 1950, et kirikute koosto0ks piisab praeguseks, kui tunnustatakse vastastikku
yvestigia ecclesiae’t’, kus Kristus on nihtav oma kiriku juures (ibid.: 727). Kirikukogu
arutles nii: kui erinevates kristlikes kogukondades on siilinud kiriku elemente, siis
katoliku kirik omalt poolt kujutab tdielikku kehastust selles, mida Kristus on kiriku
jaoks tahtnud; viljaspool kirikut leidub eklesiaalseid elemente, ent taielikult on kirik
teoks saanud vaid katoliku kirikus; 16ppeks aga kuuluvad needki killud v6i elemendid
katoliiklikku ithtsusesse, millest need on julihtunud.
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kirikute kohta tunnistas kirikukogu, et ,Kristuse Vaim ei ole torkunud
kasutamast neid pdiste vahendeina, kes ammutavad oma téhususe kiri-
kule usaldatud armu ja te tiiusest (UR par 3). Uht ja ainsat Kristuse ihu
iseloomustab mitmekesisus.

Teiseks, kirik on ,Kristuses iihtlasi sakrament, seega Jumalaga koige
siigavama iihinemise ja kogu inimkonna iihtsuse tihis ja tooriist“ (LG par
1). Mil moel? Just nii, nagu Jeesus on 6petanud: ,Kes oma elu leiab, kao-
tab selle, kes oma elu kaotab minu pirast, leiab selle“ (Mt 10:39). Kato-
liku kirik oli niitid loobunud enese samastamisest Kristusega, sest piiiid-
liku samastamisega oli ta jadnud tiksi oma deklareeritud mastaapsuses;
ent andes end Kristuse teenistusse inimkonna piastmise tooriistaks, leidis
taas vadrika osaduselu koos koigiga, kes on Kristuse lunastatud. Seda p66-
ret eksklusiivsusest inklusiivsesse margistati kirikukogul moéistega ,sub-
sistit in“ (millega vilditi sona ,est, mille tihendus oleks olnud katoliku
kiriku samastamises Kristuse kirikuga eksklusiivselt, vt Grillmeier 1966:
175). On iiksainus kirik, Kristuse miistiline ihu, mida usutakse ja tunnis-
tatakse ,iihe, piiha, katoliikliku ja apostelliku® kirikuna, ja on konkreetne
kirik, mida juhivad piitha Peetruse ametipirija ja piiskopid. Esimene saab
teises teoks, analoogiana sellest, kuidas jumaliku Logose inimlik natuur
sai teoks maailmas ja ajaloos. Ehk siis: ,Sama kirik, siia maailma istutatud
korrastatud kogukond, saab reaalselt teoks (subsistit in) iileiildises (kato-
liiklikus) kirikus“ (LG par 8). Selle viikese korrektiiviga, mida kirikukogu
pidas vajalikuks, avanes uus perspektiiv ning lahendati suur oikumeeniline
tilikiisimus: Rooma kirik siilitas oma esmasuse, ent osutas Kristusele,
ehitamas kirikut kogu maailmas. Ka teised kirikud véivad omal viisil teoks
teha Kristuse kiriku — vaid m6é6ndusega, et tdielikum tegu jaab katoliku
kirikuga. ,Ei saa eitada, et ka viljaspool neid struktuure voib kohata suurel
hulgal mitmesuguseid piihitsuse ja toe elemente, mis Kristuse kirikule ise-
loomulike armuandidena piirgivad iileiildise (katoliikliku) ithtsuse suu-
nas” (ibid.), just nii nagu seda on vaieldamatult - katoliiklikust seisukohast
— nditeks digeusu kirikud. T6elise kiriku elemendid on Pitha Vaimu labi
kattesaadavad ka roomakatoliku kirikust lahutatud kirikutele — see asja-
olu v6ib anda katoliku kirikule marku osaduse otsimiseks nendega, kes on
ycum ecclesia catholica, etsi non perfecta“ (UR par 3), selleks et viljendada
toeliselt katoliiklikku communio ecclesiae terviklikkust, kus on palju iiks-
teiselt oppida ja iiksteisega jagada (vt Thonissen 2013: 116-118).
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Kolmandaks, kirik ,kiib palverindurina oma teed“ (LG par 8), ,kuni
péevani, mil Kristus paneb ta enese ette kogu tema aus, ilma tihegi pleki
ja kortsuta“ (UR par 4). Sellega deldi ara kiriklikust triumfalismist ning
anti teada, et kasvamiseks on maad. Kasvamise juurde kuulub igatsus
,ithe nihtava Jumala kiriku, toeliselt universaalse kiriku jirele (quae sit
vere universalis) (UR par 1). Sellega deldi, et katoliku kiriku universaal-
sus on taotletav, aga veel mitte kitte saadud, ja kuigi lahutatud vennad
voivad alati tulla tagasi katoliku kiriku riippe, ei saavutata kiriku univer-
saalsust tagasipoordumise-oikumeenias. Universaalsus ja ithtsus saabub
poordumises ettepoole, Kristuse poole, ning algab siidamete uuenemisest
(UR par 7). Katoliiklased saavad selle heaks ise teha jirgmist: ,Nad pea-
vad ro6muga tunnistama ja hindama seda téeliselt kristlikku vara meie
ithisest parandist, mida meie eraldatud vendade seas leidub“ (UR par 4).
Sest ,koik, mida Pitha Vaim oma armuga on tiide viinud meie eraldatud
vendade siidames, voib olla abiks meie endi kasvamisel /.../ tdepoolest,
see voib alati aidata Kristuse ja kiriku miisteeriumit siigavamalt moista®
(ibid.). Katoliiklaste mure pole ainult see, kas nad suudavad tunnustada
teisi kristlasi Kristuse ihuna, vaid kas neid voetakse vastu teiste juures.
Roomakatoliku kiriku seisukohalt on oluline todeda: Kristuse toeliseks
kirikuks selle universaalses mootmes saab olla ainult koos koigi nen-
dega, kes on viljaspool katoliku kiriku nahtavaid piire, kuid kuuluvad
Kristusele.

Maailma kristlikud kirikud tervitasid r6omuga Vatikani II kiriku-
kogu neid seisukohti ning kéik pooled asusid maitsma kasvava oikumee-
nilise koost66 vilju. Juba aastal 1960 ellu kutsutud kristlaste tihtsuse
edendamise paavstlik noukogu sai pirast kirikukogu ilendatud Pitha
Tooli juurde ning on astunud dialoogi koiki kristlike kirikute ja kirik-
like kogukondadega. Oli saabunud aeg maha tdmmata kirikutevahelisi
miiiire, rajada suhteid ja puhastada milestusi. Miincheni teoloog Peter
Neuner ei ole visinud kordamast, et ldds ja ida ega ka katoliiklus ja luter-
lus ei pea teineteist vilistama, hoopiski on palju pohjust niha iseennast
teises ja teise pilgu libi (vrd Neuner 2017: 296).

Moru pill tuli alla neelata aastal 2000 usudoktriini kongregat-
siooni avaldatud deklaratsiooniga ,Dominus Iesus®, mille initsiaato-
riks loetakse kardinal Joseph Ratzingeri. Dokumenti lipsas sisse tolgen-
dus kirikukogu ,subsistit in’i“ kohta, ja seda viisil, mis andis voimaluse
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justkui selekteerida, millised kirikud on kirikud tegelikus mottes ja mil-
lised mitte (DI par 17). Niisuguse kisitlusviisi kriitikuks jii kardinal Wal-
ter Kasper. Tema oleks delnud nénda: Rooma kirikust seni lahutatud (nt
reformatsioonikirikud) on teisel viisil ja teist tiiiipi kirikuksolemine, mis
kiill on defitsiitne ménes tunnuses (Wilckens, Kasper 2017: 35). Dekla-
ratsioon ,Dominus Iesus“ aga tahtis tagantjarele fikseerida midagi, mida
kirikukogu ei olnud teinud temale antud jumalikus ettenigelikkuses, et
kitsendada avar eklesioloogiline diskursus vaid monele elemendile: kas
kiriku hierarhilisele dimensioonile voi vaimuliku ameti tunnusele. Kui
kirikuksolemine ei piisi kirikukogul saavutatud komplementaarsusel —
kirik kui miisteerium Kristuses ja kirik kui Jumala rahvas (LG par 1, 4) -,
siis on tulemuseks redutseeritud ja defitsiitne kirikumdiste, samasugune,
mida on kiusatus ette heita teistele.* Paavst Johannes Paulus II ei olnud
aastal 1995 entsiiklikaga ,Ut unum sint“ niisugusele voimalusele jirele
andnud, et kiriku ihtsust kujutada toe elemente selekteerides voi sum-
meerides — nagu usudoktriini kongregatsioon katsetas ldbi suruda®” -, sest
kirik on Kristuses enamat ja pusivamat kui iiksikute tunnuste loetlemine:

' Niikonstitutsioon ,Lumen gentium®kui ka dekreet ,Unitatis redintegratio” jatsid kor-
vale nn elementide-eklesioloogia, mis vaid summeeriks kiriku tiikke; katoliku kirik
tunnistab tddede ,hierarhiat* (ka vaimuliku ameti kiisimuses, LG par 8), kuid ,need
varieeruvad oma suhte poolest kristliku usu vandamenti“ (UR par 11). Kui niiiid peaks
juhtuma, et iiksikute elementide jargi kiisimisega murtakse lahti usutée vandamendist
Kristuses, siis puruneks osadus ja katoliku kirik piseneks karikatuuriks sellest, mida
on tdeline ileilmne kirik (vt Neuner 2000: 735). Deklaratsiooniga ,Dominus Iesus*
ilmnenud kirsitus kirikumoiste oikumeenilisel rakendamisel andis méarku vajadusest
oikumeenilistes dialoogides kiiremini edasi liikuda kahe teema I6imimisel: sakra-
ment ja vaimulik amet. Kui 6petus sakramendist ja sellega seoses digeksmoistudpetus
on oikumeenilises diskussioonis joudnud punkti, kus (katoliku ja evangeelse kiriku)
erinevused ei ole kirikuid lahutavateks pohjusteks, siis on ometi jadnud midagi, mis
kirikuid lahutavad, ja see on kiisimuses vaimuliku ameti maistmisest (konkreetselt
apostellikus suktsessioonis ja apostel Peetruse jireltulija primaatsuse ndudes).

3% Protest nii katoliku kiriku siseringis kui ka oikumeenilistelt partneritelt pohjustas aas-

tal 2007 usudoktriini kongregatsiooni seletuskirja ,Dominus Iesus* kohta (29. juuni),
niiiid juba prefekt William Levadalt, kuid ei pakkunud tihtegi sisulist lahendust peale
juba 6eldu kordamise; véljendit , subsistit in“ lubati kasutada vaid roomakatoliku kiriku
kohta. Nii Luterlik Maailmaliit kui ka teised evangeelsete kirikute liidud viljendasid
pettumust ning nagid vajadust asuda pohjendama omaenese kirikumoistet. Martin
Friedrich, esindades Evangeelsete Kirikute Osadust Euroopas, pakkus idee, et Rooma
kiriku torksusele vaatamata voivad evangeelsed kirikud edaspidi siiski kasvéi ithepool-
selt tunnustada Rooma-Katoliku Kirikut osana Jeesuse Kristuse kirikust ja evangeel-
sete kirikute sdsarkirikuna (Friedrich 2007).
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,Kuivord need elemendid on teistes kristlikes kirikutes olemas, on toeline
Kristuse kirik neis tegus“ (UUS par 11).

Paavst Franciscus on téstnud communio-oikumeenia uuele tasandile,
mis peab silmas kiriku tegusat eesmirki, milleks tahab Kristus oma kiri-
kut kasutada: evangeeliumi kuulutamine koigile inimestele. Evangee-
liumi kuulutamine saab teoks tehtud ainult koos koigi kirikutega koikides
maades. Kirik on paavst Franciscuse silmis Jumala rahvas, kes moodus-
tab inimkonna tervikliku osaduse koikide tihiseks kasuks ega jita kedagi
vilja (EG par 236). See on pohjus, miks tuleb otsida lepitust erinevate kiri-
kute ja kultuuride vahel. Paavst on votnud kasutusele ,lepitatud mitme-
kesisuse“ kontseptsiooni (ibid.: par 230), viidates evangeelsele teoloogile
Oscar Cullmannile, kes oli Vatikani II kirikukogu oikumeeniline vaat-
leja (1986). Cullmann pohjendas kirikute mitmekesisust pneumatoloogi-
liselt, Pitha Vaimu annete mitmekesisusega. Neid erilisi ande peab kirik
hoidma alal, puhastama ja siivendama ning mitte maha suruma. Kirikute
tihtsus seejuures ei ole pingutatud piiiid hoida kokku erisustele vaatamata,
vaid just erisustes. Kirikute tihtsus ei seisne kirikute ihtepanemises ega
kokkulepluses, ei ole todede nivelleerimises vihima tihisosa saavutamise
nimel, vaid Kristuses, ,Kristuse tiisea mootu médda“ (Ef 4:13). , Lepita-
tud mitmekesisus” tahendab: mida l[ahemal ollakse Kristusele, seda lihe-
mal ollakse iiksteisele. Paavst Franciscus toi esile needsamad argumen-
did: Pitha Vaimu kingitud mitmekesisus ei kahjusta kiriku ithtsust (EG
par 117), sest Vaim on harmoonia looja, ithenduse pidaja Isa ja Poja ning
Tema kirikuga, seevastu aga ,erinevate annete vahendamises saab Vaim
meid juhtida itha suurmasse tdesse ja hiivedesse” (ibid.: par 246) ning
oikumeeniline t66 on selles teadmises panustamine inimkonna tihtsusse
Kristuses (ibid.: par 245).

Communio-oikumeenia ei ole asiiseeneses, vaid teenib Kristuse kiriku
eesmirke, mis saavutatakse vaid taieliku, katoliikliku iihtsuse olukorras.
On selge, et seni lahendamata vaidluspunktid kirikute vahel takistavad
kirikuid saavutamast paremat tulemust Kristuse evangeeliumi tunnista-
misel. Seniks aga on Walter Kasperil elutark soovitus: esiteks, oikumeenia
ad extra, milleks on kirikutevahelised kohtumised ja kooperatsioon, ning
teiseks, oikumeenia ad intra, milleks on katoliku kiriku enese reform ning
uuenemine (Kasper 2012: 166). Kiriku 6petusamet on kinnitanud, et
oikumeenia tee on siidame p66rdumine nende impulsside ajel, mis Piitha
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Vaim kingib oma kirikule, ja nii jaib ka edaspidi (UR par 6-8; UUS par
15-17).

KOKKUVOTE

Communio-eklesioloogia on itks mitmest voimalikust vaatlusviisist, kui-
das moista Kristuse kiriku toimimist. Communio on Jumala and, see leiab
taiuslikkuse Temas ning paneb kiriku ihalema osaduselu jirele, et jil-
jendada oma Issandat. Roomakatoliku kiriku jaoks oli vastava teoloogia
kujunemine pikk protsess, mil katoliiklus elas libi muutusi kirikumoiste
sonastamises ning praktilistes valdkondades, nagu niiteks liturgia ja
oikumeenia.

Traditsioonilisest hierarhilisest-juriidilisest kirikumoistest jouti
Vatikani IT kirikukoguga (1962-1965) ,Jumala rahva“ kiriku sonastuseni,
mille dogmaatiline sisu avaneb ,Kristuse miistilises ihus®. Niisugune
kirik on Jumala t66riist maailma teenimiseks. Kirikukogule jirgnenud
aastakiimnete retseptsioonilugu keskendus tiha selgemalt interpretee-
rima Jumala ,palverindava® rahvana nihtud kirikut tegusa osaduse vor-
mides (participatio actuosa). Kiriku piiskoplik juhtimine ja koguduseelu
vormide mitmekesisus jiid teemaks koos erinevate positsioonide kaitsmi-
sega. Kui kirikut niha Jumala rahva osadusena, siis leidugu sellele viljen-
dusvorm kujul, kus piiskop koos oma kogudusega juhib ja vastutab ning
koos piiskoppidega ja thenduses paavstiga kinnitatakse kiriku katoliik-
likku tihtsust.

Silmanihtavaim rakendus communio-eklesioloogiale oli katoliku
kirikus aset leidnud liturgiauuendus koos uue missaraamatuga ,Missale
Romanum® aastast 1970. Liturgia kujundamine koos vastavate asetustega
kirikuruumis lihtus teadmisest, et liturgia subjektiks on kogudus koos
vaimulikkonnaga, kes vastab oma Issanda kutsele tulla Temaga osadusse.
Armulauaosaduses saab kirik olevaks.

Vatikani IT kirikukogult oodati lahendust roomakatoliku kiriku pre-
tensioonile esindada Kristuse kogu tleilmset kirikut iitheainsa ja nih-
tava, pitha Peetruse jareltulija juhtimise all. See oli kiriku oikumeenilise
tihtsussuutlikkuse votmekiisimus. Voimalusi pakub méiste ,subsistit in”
kasutuselevott, millega tihelt poolt tunnistatakse erisust Kristuse toelise
kiriku ja ajaloolise toelise ainsa kiriku, roomakatoliku kiriku vahel, teiselt
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poolt aga esitletakse Kristuse kiriku toelisuseks saamist roomakatoliku
kirikuna. Kristuse kiriku toe ja piihitsuse elemente on Pitha Vaim kinki-
nud koigile kristlastele, ka viljaspool Rooma kirikut. Seetdttu, pirgimu-
ses Issandaga tdiusliku osaduse poole vallandub katoliiklaste soov otsida
osadust nendega, kes kuuluvad Kristusele. Communio-eklesioloogia veelgi
stigavam oikumeeniline tihendus roomakatoliiklaste jaoks voib olla pei-
dus dratundmises, et kiisida, kuidas teine kirik, kuidas rahvad ja maailm
votab vastu kiriku, mis Kristust kuulutab.

Summary
Communion Ecclesiology

Communion ecclesiology, being prepared by the Catholic theologians
during the years 1930-1940, had been the central idea of the Second Vatican
Council and was approved as such by the Second Extraordinary General
Assembly of the Synod of Bishops in 198S. If Church is to be characterized
as a communion, it means communion with God through Jesus Christ in the
Holy Spirit; on this basis is also built the communion between all Christians
and the organization of the ecclesial life. This idea of communion instigated
both changes inside the church buildings (Inter Oecumenici Instruction, 1964)
as well as the new liturgy (Missale Romanum, 1970) that was supposed to
realize the principle of the so-called participatio actuosa — “full, conscious
and active” participation of the people of God (Constitution Sacrosanctum
concilium, 1963) in the liturgy. In the Roman Curia the main leader of the
idea of communion ecclesiology was Cardinal Walter Kasper. He explained
and defended the unity of Christians in “reconciled diversity”, both in the
Roman Catholic Church, ad intra, as well as in inter-confessional communion
of churches, ad extra. For Roman Catholics the ecumenical intention of
communion ecclesiology lies in the question of how the churches, nations
and world will be united to Jesus Christ.
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