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INIMESEPILDI KUJUNEMISE
ASPEKTE PAULUSEL!

Randar Tasmuth

Ohtumaine humanitaarteadus on kreeka métlemisele toetudes harjunud
liigitama so6nu ja métlemise kategooriaid ning kasutama kreeka keelest
parit mugandusi. Nii koneleme antropoloogiast kui inimest puudutavate
distsipliinide kogumist. Ehkki varakult kasutusele tulnud kreeka sona
anthrépos tihendas inimest tldiselt ning Euroopa kultuuri pohitekstid
on alates Homerose eepostest konelenud inimeste ja jumalate tegudest
ning kasutanud seda sona, ei ole pdohjust oodata, et leiaksime muistse-
test tekstidest liitsona ,antropoloogia®. Olles kirjutanud ihu ja hinge tee-
mal Luuka evangeeliumis,” nigin vajadust alustada varasemast ajajargust
périnevate inimest puudutavate arutlustega algkristluses. Seepirast vaat-
len niiid monda aspekti Pauluse inimesepildi kujunemises.

1. TEEMA TAUST JA ESIMESED KUSIMUSED

Aastad ca. 30-60 pKr tahistasid messiaanliku liikumise esimest etappi,
mille 16ppu markeerisid Pauluse kirjade valmimine ja nende mojuajaloo
algus. Juudisoost varakristlaste enamik koneles siis arami keelt ja nad val-
jendusid ka inimesest koneldes arami keele vahendite abil. Meil puudub aga
ligipdds nende kujutlusmaailmale ja juut Paulus pidi kreeka keeles kirjuta-
desleidma viljendusviisi, mis oleks arusaadav koikidele tema adressaatidele.
Enamik Rooma impeeriumi elanikest ja ka suur osa pealinlastest koneles
kreeka keelt esimese voorkeelena, sageli oli see ainus keel ja seega emakeel.

! Kdiesolev artikkel on kirjutatud grandi ETF 8665 toetusel.

> Randar Tasmuth, ,Soul and Body in the Gospel of Luke“ — Body and Soul in the Concep-
tions of Religions — Leib und Seele in der Konzeption der Religionen — Ihu ja hing erinevates
religioonides. Forschungen zur Anthropologie und Religionsgeschichte. Bd. 42 (Miins-
ter: Ugarit-Verlag, 2008), 209-226; Randar Tasmuth, , Luuka eripdrast varakristlikus
inimesekasitluses” — Usuteaduslik Ajakiri 1/58 (2009), 79-110.

3 Nicholas Thomas Wright, Paul: Fresh Perspectives (London: SPCK, 2005), S.



4 Tasmuth

Epistolaarne suhtlemine oli antiigis tuntud, kuid Pauluse tekstidel
ei ole kristlikke eeskujusid ega siinkroonset vordlusmaterjali. Paulus
ise toob viidetega oma eksistentsiaalsetele libielamistele ning elulistele
uuesti orienteerumistele (Gl 1:13-16 jj) kaasa paraja hulga subjektiivsust.
Uks niide, tema joulist lauset , Niisiis, kui keegi on Kristuses, siis ta on
uus loodu, vana on méédunud, vaata, uus on siindinud“ (2Kr 5:17) véib
tanases kontekstis nimetada antropoloogilise transformeerumise viljen-
damiseks. Transformeerumise teema ise on Pauluse juures tisna mahukas,
selle maises elus aset leidva muutumise korval esineb tal ka surma ja iles-
dratamisega seonduv muutumine.*

Pauluse ning suure osa tema kavatsuslike ja tegelike lugejate (intended
and real readers) mottemaailmale avaldasid suurt maju Vana Testamendi
kujundid. Kuid mida suuremale hulgale juutidele sai kreeka keel esime-
seks keeleks, seda rohkem oli tunnetus ldbi poimunud helleenlike motte-
mustritega. Varakristluse kujunemine oli diinaamiline protsess ning laial
geograafilisel alal siindinud kogudused tegutsesid paljuski oma parema
drandgemise jargi. Erinevate rithmituste jumalapiltides ja inimesepilti-
des oli sarnasuste korval erinevusi ja Paulus oli selles protsessis aktiivne
osaleja.

Pauluse kreeka-rooma haridusest annavad tunnistust tema kirjad.
Seal on niha ka viiteid tema inimesepildi ja enesepildi muutumise kohta.
Inimesepildi teema paremaks moistmiseks esitan moned ettevalmistavad
kiisimused ilma piitideta neile selles artiklis vastata. Neist on kasu laiema
konteksti silmade ees hoidmiseks.

Missugune pilt inimesest vois Paulusel kujuneda kodu méjul, koolis-
kidimise ja noorpolve jooksul? Missugune vois olla tema varajane enese-
pilt ildisema hellenistliku diasporaajuudi inimesepildi sees? Ent missu-
gune vois olla see hellenistliku diasporaajuudi inimesepilt? Hilisemal ajal
puudutab Paulus moéistukoneliselt monda aspekti oma hilisemas enese-
pildis (Rm 7:7-25). Missuguses suunas muutus tema iildine inimesepilt?
Missugune roll oli tema elukogemusel ja suurel poordel iildise inimese-
pildi ja tema enesepildi muutumisele?

yVaadake, maitlen teile saladuse; mekoik eilihegimagama, aga meid koiki muudetakse®
(1Kr 15:51).
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2. PAULUSE INIMESEPILDI
KUJUNEMISE EELDUSTEST, TERMINITEST
JA ULESANDE PUSTITUSEST

Sageli viitavad Piibli inimesepildist kirjutavad autorid kohe piibelliku
inimesepildi ihtsusele, Geldes, et inimene on tervik.® Kui seda tehakse
artikli alguses, mojub see iildistus lihtedefinitsioonina. Ehkki see kokku-
votlik lause voib olla uurimuste I6pptulemusena mitmes mottes tisna toe-
pérane, ei saa arutluse alguses kokkuvottest lahtuda. Sellest todemusest
ei ole palju kasu ka siis, kui esitame kiisimusi tiksikute antropoloogiliste
moistete, lausete voi kujundite tahenduse kohta.®

Koikidel aegadel mojutavad inimese tile métlemist ja kujutluste kirja
panemist ajaloolised ja fenomenoloogilised antused ehk eeldused. Esi-
meseks antuseks on lihtne, igale inimesele ja rahvale omane empiiriline
universaalne tihelepanek kahe sugupoole faktilisest olemasolust. Iisrael-
lastel lisandub tugev usk inimese loonud Jumala 6ndsusteosse, mis just
loomise kaudu nihtavaks saab’ ja siis dndsusloolisesse ajalukku suundub.
Kolmandaks teguriks on juutide identiteeti kujundav tugev veendumus
kuulumisest lepingusidemesse Jumalaga ja sellega seotud teadmine rah-
vuslikust valitusest. Iga nimetatud valdkond on ise mahukas distsipliin
oma tekstidega, terminitega ja tolgendusajalooga.

5, Die Bibel sieht und versteht den Mensch stets als EINHEIT, wenn auch von verschie-
denen Seiten her; sie spaltet ihn nicht in einem Widerstreit von Leib und Seele bzw.
Geist auf. Der Mensch als Ganzes ist (nicht hat) eine lebendige Seele (1 Mo 2,7). Auch
der Gegensatz von Fleisch und Geist meint immer den ganzen Mensch, der als sol-
cher fleischlich oder geistlich gesinnt ist (R6m 8,5-9).“ Nonda inimest esitavas artiklis

,Mensch* Lexikon zur Bibel. Hg. Fritz Rienecker (Wuppertal: Brockhaus Verlag, 1988),
910 jj, siin 910.

¢ Toon vaid kaks ndidet. Ehkki lauses ,Eks teie tea, et te olete Jumala tempel ja et teie
sees elab Jumala Vaim® (1Kr 3:16) ei pruugi kohe niha klassikalist filosoofilist dihho-
toomiat, ei muutu selle lause selgitamine sellest kergemaks. Siin kirjeldatud inimese-
poolne ihus elamise viis ja selle suhe Jumala (Pitha) Vaimuga viitab siimbolite kaudu
kiill firiisi(ka)lise ja vaimse sfadri vastastikusele mdjule, kuid ei taandu périselt filo-
soofilise dualismi mudelile. Uksikisikust koneldes seob Paulus inimese individuaal-
se aspekti Jumalaga. Samas kirjas on ka viide inimese ja tema ihulikkuse sotsiaalsele
seotusele, mille kohaselt itksikud inimesed on , Kristuse ihu ning igaiiks omast kohast
temaliikmed“ (1Kr 12:27). Mélemad lausungid pirinevad viiekiimnendatest aastatest,
on seega viga varajased ning said kristluses antropoloogilise, sakramentaalse, eklesio-
loogilise, eetilise ja sotsioloogilise motlemise arenemise jaoks kaalukateks.

7 1Ms 1:26-31; 1Ms 2:4-7,18, 21-25.
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Antiikajalinimesekirjeldamisekskasutatud sonadejatinapieval kasu-
tatavate sonade tihenduste vahel on nii ajaloolise kasutustraditsiooniga
tagatud sarnasusi kui ka kultuurikontekstide ja tolgendusprintsiipide
pohjustatud erinevusi. Uhed inimese tihistamiseks kasutatavad sénad on
uldterminid. Niiteks inglise keeles on sona man selleks tiiveks, mille abil
moodustatakse nii naine (woman) kui ka inimkond ja inimlikkus (human-
kind, humanity). Kreeka, eesti, saksa ja soome keeles on inimese, mehe
ja naise jaoks erinevad sonad. Teistsugused sonad aga iseloomustavad
inimese aspekti voi teda ennast, neid voib nimetada antropoloogilisteks
karakteristikuteks. Kreeka sonade soma, sarx, nous, kardia, psyché, pneuma
abil kirjeldatakse ning analiiiisitakse inimest. Need sonad iseloomustavad
inimest voi holmavad tema aspekte laiemal voi kitsamal mééral.

Inimese kisitlustes on antropoloogilistel karakteristikutel sageli
keskne koht. Paljude kisitluste alguses kohtab inimese ildist esitust ja
seejirel siirdutakse karakteristikute juurde. Ludwig Kohler selgitab koige-
pealt, et ,heebrea sona ‘adam tihendab pigem inimeste tervikut, ning
seda kollektiivumit rakendatakse hilja ja kohklemisi indiviidi kohta®.
Eduard Lohse ei puitiagi kujundada UT antropoloogia summaarset iile-
vaadet, vaid koneleb inimesest ainult Pauluse teoloogia kontekstis, mille
kohaselt ,Paulus kirjeldab inimest Jumala looduna, kes kogu oma elu ja
tegevuse eest oma Looja ja Issanda ees vastutab®. Jargnevas suuremas
osas analiiiisib ta inimest terminite ,vaim®, ,hing® ,ihu” ja ,liha“ kaudu.
Selline on iisna tavaline esitusviis.

Rohutades antropoloogia tihendust Pauluse teoloogia moéistmise
jaoks, kirjutab James D. G. Dunn, et Pauluse teoloogia siidameks on juma-
liku ilmutuse ja armu méju inimolendile.’’ Dunn réhutab Pauluse puhul
tema teoloogia (iildisena) ja antropoloogia omavahelist suhtepéhist ise-
loomu. Seda tehes tostab ta esile just Rooma kirja alguse, mis ka kdesoleva
artikli jaoks oluline on. Nagu nditab Rm 1:16 jj, olid Pauluse jaoks oluli-
sed inimkonna suhe Jumalaga, meeste ja naiste omavahelised suhted ning
nende seos Kristusega kui Jumala vastusega inimlikule hidale."' Dunn

¢ Ludwig Kéhler, Vana Testamendi teoloogia (Tartu: Greif, 1995), 89.
°  Eduard Lohse, Uue Testamendi teoloogia pohijooni (Tartu: Greif, 1994), 87.

1 James D. G. Dunn, The Theology of Paul the Apostle (Grand Rapids, Michigan / U.K:
William B. Eerdmans Publishing Company / Cambridge, 1998), 51.

""" Ibid., 53: ,As the opening of his exposition of the gospel in Rom. 1.16ff. clearly shows,
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pani sissejuhatusele jirgneva esimese pohipeatiiki pealkirjaks ,God and
Humankind® ning inimest kisitleva osa pealkirjaks ,Humankind®. Seal
on aga mirksonadeks soma, sarx, nous, kardia, psyché, pneuma.

Hoopis harva kohtab tihelepanu pé6ramist sonade &v0pwmog, dvnp,
YovA, dponv, OfAvg omavaheliste seoste selgitamisele nii tildiselt kui ka
Pauluse puhul konkreetselt. Veelgi enam, sonad &ponv ja 0fAvg ei ole teo-
loogilises kirjanduses kisitlemist leidnud ja nende sonade ja esinemisviisi
tahendus ning roll on jadnud varju." Sellega piirangi kdesolevat uurimust
ja keskendun just nendele harva kasutatud ja selgitamata jadnud sonadele.
Oma jdrgnevates uurimustes saan asetada saadava teabe laiemasse kon-
tekstija vorrelda neid termineid tilaltoodud sdnade &vBpwmog, avnp, yvvy
tahendustega ja kujundada laiemat seesmiselt suhestatud pilti.

Antropoloogilised viljendusviisid ja hinnangud viljendusviiside
kohta muutuvad. Niiteks kirjutab P. S. Johnston, et traditsiooniline ter-
minoloogia ei ole ka teoloogilises kirjanduses enam nii laialt kasutusel,
nagu see oli varem. Ta iitleb, et 6petus inimesest on muutunud koha-
tult soospetsiifiliseks (gender specific), mille juures termin ,antropoloo-
gia“ dhvardab minna segamini teise distsipliiniga, mille éilesanne on anda
piibliteadusele informatsiooni.'® Siiski ei pea ma antropoloogia kui ter-
mini kasutamisest loobumist arukaks, isegi mitte véimalikuks, sest sobi-
vat asendussona lihtsalt ei ole leidunud.

Johnston eristab inimest puudutavas teaduslikus diskussioonis lithi-
dalt kolme aspekti: (1) inimest kui loodud olendit; (2) inimest kui indi-
viidi; (3) inimest kui iiksnes vastastikustes suhetes elavat olendit. Teine-
teise korval seisvad ning sellistena vaadeldavad mees ja naine on ainus
viis viidata mitte tiksnes indiviidile, vaid ka inimlikule partnerlusele. Pau-
lust lugedes ilmneb asjaolu, et peale 1. Moosese raamatu 2. peatiiki voib

his concern was rather with humankind in relation to God, with men and women in
their relationships with each other, and subsequently with Christ as God’s response to
the human plight”.

Mirksonad dponv ja 6flvg puuduvad ka Gerhard Kitteli viljaantud Theologisches Wor-
terbuch zum Neuen Testament (Stuttgart et al.: Kohlhammer) kdidetes. Nende sonade
tihendus ei ole nii viike, et 6igustada uurimatust.

* Humanity” (P. S. Johnston) — New Dictionary of Biblical Theology. Ed. by T. Desmond
Alexander and Brian S. Rosner (Glasgow: Inter-Varsity Press, 2000), 564567, siin
564: ,The doctrine of ‘man’ has become unsuitably gender specific, while the term
‘anthropology’ ... risks confusion with another discipline whose insights often inform
biblical study”.
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koige iiksikasjalikuma mehe ja naise ning nende vaheliste suhete esituse
leida just Pauluse kirjutistest."

Ulaltoodud kolmikjaotusega arvestan ka kiesoleva artikliga algavas
uurimuste reas. Selles artiklis keskendun esimesele aspektile, milles loo-
mise teema on keskne. Paratamatult on olemas seosed teise ja kolmanda
aspektiga, kuid piitian piirduda vaid hadavajalike viidetega. Eesmirk on
selgitada antropoloogiliste tihistuste dponv ja 8fAvg tihendust Pauluse
kasutuses.

3. INIMEST TAHISTAVA SONAKASUTUSE
STATISTILISEST KULJEST

Muistsete tekstide autorid kasutasid s6nu, mille omaaegsel tihendusel ja
kontekstil on mo6ju nende terminite moistmisele ka tina. Sonade moju-
kust saab uurida ka statistiliste vordluste abil. Antiikkreeka kirjanduses
kasutati inimese esitamiseks ja kujutamiseks viit pohilist juba iilalnimeta-
tud sona. Nii on see ka Uues Testamendis ja Pauluse kirjades."

Uues Testamendis on kasutatud sona anthropos kokku 551 korda ning
see on mirgatavalt suurem arv kui sonade arsén, thélys, anér ja gyné esine-
mine kokku (445 korda). Sonade arsén (9 korda) ja thélys (S korda) esine-
mine on isna simmeetriline ja samas vihene. Nagu v6ib ka oodata, on
sonade anér (216 korda) ja gyné (215 korda) kasutamine sagedane, kuid
tllatuma paneb hoopis nende peaaegu identne esinemismair. Vormiliselt
on meest ja naist tahistatavad sonad arvulises tasakaalus, ehkki sellest ei
saa automaatselt tuletada nende sonadega seotud sotsiaalselt tihendus-
like viidete ja seoste siimmeetriat voi samatahenduslikkust.

Jargnevas nihtub ulalkirjeldatud antropoloogilise sonavara esine-
misviis Pauluse kirjades, mis laseb niha Pauluse leksika suhet UT vastava
sonakasutuse ildise mustriga. Koos sellega esitan vaadeldavate sonade

' ,Man and woman“ (R.C. Jr Ortlund) — New Dictionary of Biblical Theology. Ed. by T.
Desmond Alexander and Brian S. Rosner (Glasgow: Inter-Varsity Press, 2000, 650
654),652.

Arvestan seitsme kirja andmetega, milleks on 1Ts, 1-2 Kr, Gl, Fl, FIm ja Rm. Siin esi-
tatud statistika toetub konkordantsile Concordance to the Novum Testamentum Graece
- Konkordanz zum Novum Testamentum Graece of Nestle-Aland, 26th Edition® (Berlin
- New York: Walter de Gruyter, 1987).
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ladinakeelse pohivaste ja esialgse eestikeelse vaste ning seejdrel siirdun
nende sonade kasutamiskontekstide ja neist tuleneva tihenduse vaatle-
misele.

Aponv (arsén) 4 korda ladina masculus; meessoost

avnp (aner) 43 korda ladina vir (mitte homo); mees

&vBpwmog (anthropos) 88 korda ladina homo, (mitte vir);
seetottu kasutusel ildterminina
inimene (adjektiivina &v0pwmivos,
ladina humanus)

yvvn (gyne) 43 korda ladina mulier ja femina; naine

BfAvg (thelys) 3 korda samuti ladina femina; naissoost.
Sona esineb sageli liitviljendis
arsen kai thély

Nieme, et Pauluse seitsmes kirjas ilmnev viie sona omavaheline proport-
sioon on samasugune kui Uues Testamendis tervikuna. Ei ole eriti toe-
nioline, et antiiksed kirjurid lugesid sonade arvu ja planeerisid nende
kasutamist mingi neile teadaoleva tihenduse voi kaalukuse alusel. Siiski
voib tekkida mulje, et viie vaadeldava sona kasutamine Pauluse poolt esi-
tab otsekui mingit proportsioonimustrit kogu hilisema UT jaoks. Ehkki
paeluv, ei hakka ma siinkohal seda oletust ldhemalt uurima. Olulisem on
asjaolu, et monede sonade taga olevad kontseptsioonid on margatavalt
laiemad, kui nende sonade statistilised esinemismaarad arvata lasevad.
Seega on voimalik, et moned sonad voivad olla kaalukad, ehkki toetuvad
arvuliselt napimale pohjale. Nii voib ménede sonade sisuline tihendus
olla suurem kui teistel samasuguse voi suuremagi esinemissagedusega
sonadel. Seda pean silmas ka sonade arsén kai thély uurimisel. Enne aga
vaatlen sonade arsén kai thely asendit koigi viie antropoloogilise termini
hulgas.

Séna anthropos on universaalne inimest tihistav sona, tal on suu-
rim esinemissagedus ja lai tdhendusvili. Kuid just seetottu on see sona
viheinformatiivne. Pealegi on sona anthropos seos pohiliselt meest tahis-
tava sonaga anér isna komplitseeritud. Vahel on nende sénade tihendu-
sed omavahel poimunud ja seda, keda on tekstis méeldud, saab oletada
itksnes konteksti analiiiisi kaudu. Ka Pauluse puhul ilmneb, et sonade
anthropos ja anér tihendused monedel juhtudel kattuvad. Sellise kohatise
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kattuvuse tekitas, kuid samal ajal teksti mottest arusaamist soodustas
sonade tihenduste ja nende viitesuundade avalikult tuntud tauststisteem.
Kui antiikautor pidas vahel silmas fuisilist meest, hoolimata sellest, kas
ta kirjutas anér voi anthropos, siis ta ilmselt ei riskinud sellega, et temast
aru ei saada. Niiteks on tekstis 1Kr 7:1 kirjutatud sona anthropos, kuid on
mdeldud reaalse isikuna meest, keda tipsemini esitaks sona aner.'® Eesti,
soome ja saksa keeles on seesuguste olukordade esitamine lihtsam, ing-
lise keeles aga tihti komplitseeritum."’

Esineb teiselaadseid juhtumeid, kus séna anthropos holmab ka naist.
Sobiv niide on Q-allikast péarinev lause Mt 4:4 ja Lk 4:4, mis iseenesest
pirineb VT kreekakeelset tolkest Septuagintast (LXX; SMs 8:3): ,,...Ini-
mene ei ela itksnes leivast, vaid igast sonast, mis ldhtub Jumala suust”.
Ingliskeelse motlemise teistsugusus ilmneb ka selle salmi juures: ,,...one
does not live by bread alone, but by every word that comes from the mouth of
the LORD”. Kreeka sona dv@pwmog holmab siin nii meest kui ka naist ja
eesti keelde saab seda loomulikult tolkida inimesena. Ingliskeelse lugeja
jaoks on aga viljapiis sona one ehk ,igaiiks“ kasutamises (soome jokamies;
saksa Jedermann). Saksakeelses Piiblis seisab aga lihtsalt , Der Mensch lebt
nicht vom Brot allein, ...“ ning soomekeelses tekstis , Ei ihminen el ainoas-
taan leivistd, vaan...".

Niisiis, inimesest radkides ndeme UT-s tervikuna meest ja naist tahis-
tavate sonade arvulist tasakaalu. Miks see nii on, tundub esmapilgul loo-
mulikuna. Suure osa UT mahust moodustavad evangeeliumid ja Apostlite
tegude raamat, mis on zanri poolest jutustavad tekstid, ning igapdevaelu
kujutades voib ka oodata, et naistest ja meestest on ihepalju juttu. Pau-
luse kirjutised aga ei ole narratiivid, vaid kohati traktaatidega vorreldavad
temaatilised kirjad. Seetottu on vordne viitamine meestele ja naistele sel-
lise diskursuse tekstides seda suurema tihendusega.

»-.on hea, kui mees (tekstis: anthropos) ei puudutaks naist (gyné)”.

Der Mann ja der Mensch saksa keeles ning mees ja inimene eesti keeles fikseerivad
moeldut tisna ithetihenduslikult. Siiski peab lisama, et saksa keeles on artikkel der iihi-
ne nii sonadele mees (Mann) kui ka inimene (Mensch). Inglise séna man esindab aga
molemat ja sobib inglise keelt emakeelena kasutajatele selgitavaks paralleeliks kreeka
sonade anér ja anthropos tihendustest arusaamiseks.
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4. SONADE ARSEN JA THELYS KONTEKSTID
JA TAUST PAULUSE KASUTUSES

Oleme joudnud ildisema juurest tiksiku juurde. Séna arsén esineb Pau-
luse tekstides neli korda ja neist kolm kasutust mahub antropoloogiliselt
konekasse kirjakohta Rm 1:27. Seal kirjeldatakse, kuidas igest Jumala-
austamisest dra langenud mehed (arsenes) on sattunud omaeneste kirgede
kitte, on loobunud loomulikust vahekorrast naisega (tés théleias) ja siit-
tinud iiksteise vastu. Mehed (arsenes) on teinud nurjatust meestega (en
arsesin). Samal viisil esineb just 16igus Rm 1:26-27 Pauluse sona thélys
kolmest kasutusest kaks. Kummagi sona tiksainus jirelejianud esine-
mine on Gl 3:28.

Meenutades James D. G. Dunni viidet Rm 1:16 jj kaalukusele Pau-
luse teoloogia moistmise seisukohalt vaadatuna ja uuritavate sonade esi-
nemist just selles mojuviljas, tuleb pidada silmas konteksti. Mis oli Pau-
luse jaoks siin oluline ja millele ta toetus Rm 1 kujundamisel? Pauluse
teemaarenduse kohaselt on evangeeliumi kaudu ilmunud Jumala 6iguse
(Rm 1:16 jj) iiks aspektidest Jumala viha (1:18 jj). Selle vallandab niisu-
gune inimene, kes ei pea Jumalat Jumalaks ning koige Loojaks ega anna
Jumalale iiksnes temale kuuluvat au. Jumal kui Looja ja ilmutuse andja esi-
neb kas sona Jumal voi kaudsemalt loomise teema kujul igas tekstiloigu Rm
1:19-25 salmis. On ilmne, et salmides 25 ja 26 esinevad s6nad arsén ja
thelys kuuluvad VT loomisteoloogiale viitavasse taustsiisteemi, eelkoige
Pentateuhhi. Vana Testamendi loomistemaatiliste tekstide moju Rooma
kirjale saab kergemini moistetavaks, kui vaadelda paralleelselt heebrea-
keelse tekstiga LXX sonakasutust.

Nooremas loomisloos (IMs 1:27 jj) astub loodud inimene antiikse
lugeja ette laia ildmoiste dvOpwmog kaudu. See loodud inimene konk-
retiseerus mitmuses: dpoev kai 0fAv émoinoev avtove.' Mitmuses ehk
molemat loodut koos ja vordselt holmavana on esitatud ka jirgnev Jumala
onnistus ja viljakuse ning maa ja mere haldamise korraldus. Kreeka
avbpwmog, dpoev kai OfAv on heebrea sonade PTX, 727 ja 12PY sisuli-
selt iisna tipsed vasted."” Kui aga jargnevalt nditeks 1Ms 5:1-2 korratakse
18 ¢moinoev adTodg = ta tegi neid (nad).

' Verb 2p] tihendab puurimist, libitorkamist. Noomenina tihendab 1723 siis ka 1abi-
puuritut voi labitorgatut (ladina perforata). Vaata Wilchelm Gesenius, Hebrdisches und
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inimese loomise episoodi taasesituses neidsamu sonu nii MT-s kui ka
LXX-s samasuguses tihenduses inimese kohta, siis salmi 1Ms 6:19 koha-
selt kdivad nii heebrea tekstis 927 ja i12] kui ka LXX-s dpoev kai 07Av
Noa laevas piidstetavate loomapaaride kohta. Teise niitena toon 3Ms 3:1,
kus samade sonadega iseloomustatakse soovitavaid veatuid ohvriloomi.*
Nendest ndidetest ilmneb, et kisitletaval sonapaaril oli inimese kujuta-
misest laiem, loomisest lahtuv nii-6elda ,iildbioloogiline” tihendus. Sonu
dpoev kai 0fAv voib tolkida universaalsel viisil isaseks ja emaseks. Seejuu-
res esineb ka inimene kui niisugune vaid konkreetselt, itksnes kas mees-
soosuses (isasena) voi naissoosuses (emasena)?! ega mitte mingil moel
isase ja emase ilese ildistusena. Inimene jagab seda aspekti koos loo-
madega. Inimese loomust avatakse pluraalsena ka tema tegevustes — nad
paljunegu, nad tditku maa ja nad valitsegu (1Ms 1:26 LXX - &pyétwoav)
muu loodu tile.”

Emmast-kummast soost inimese (inimeste) loodupirasest koosole-
misest tulenev viljakus pilvis Gnnistuse,* see onnistus realiseerub ja saab
nihtavalt konkreetseks polvkondade jirjepidevuse kaudu. Mees ei ole
siin tile naisest ega vastupidi, inimene on igal juhul vaid kahekesi eksis-
teeriv kollektiivne olend.** Antropogoonse miitidi kujundajad oleksid voi-
nud valida ka teistsuguse tee ja kujundada 1Ms 2. peatiiki maiiidi andro-
giiinse mudeli kohaselt, nagu seda esineb monede rahvaste folklooris.

Aramdisches Handwdrterbuch iiber das Alte Testament'” (Berlin — Gottingen — Heidel-
berg: Springer Verlag 1962), S19.

Nendes kirjakohtades ongi eestikeelses piiblitekstis vasted ,isane”ja ,emane®. Sonade
kasutamise kombinatsioone on mitmeid. Niiteks 3Ms 20:13 jj voiks tolkida nii, et kui
keegi (mees — LXX é¢) magab isasega (peta dpoevog), nagu magatakse naisega (koitnv
yvvarkéc), siis on nad mélemad teinud jiledust. Sarnaselt ka 3Ms 18:22. Seesuguselt
kombineeritud sonakasutusi on rohkem.

1Ms 2:23 lisab Jahvisti kaudu, et need kaks saavad iiheks lihaks. Pauluse ja tema aja
juutidegi Pithakirja tekstiks oli LXX esitus:... kai égovtat oi 800 eig odpka piav. Mehe
ning naise kehaline ithinemine viljendab nende tiielikku ithtekuuluvust.

22 Hans Walter Wolff, Anthropologie des Alten Testaments (Miinchen: Chr. Kaiser Verlag,
1973),237 jj avab kogu inimese olemise ja tegevuse selle mitmuse kaudu, mille aluseks
on meessoolisena voi naissoolisena loodud olemine ja nonda vordselt toimimine ning
vastutamine.

2

S

2

2,

<

Samalaadselt oli loomade viljakus saanud 6nnistuse 1Ms 1:22.

** Haruldaselt huvitava lausega iseloomustab inimest Westermann: , Der Mensch ist hier

als ein Gemeinschaftswesen, als ein zu zweit Existierender gesehen...“ (minu rohuasetus
- R.T.). Vaata Claus Westermann, Genesis 1-11. Biblischer Kommentar Altes Testa-
ment. 1/1 (Neukirchen-VIuyn: Neukirchener Verlag, 1976), 221.



Tasmuth 13

Kuid nad ei teinud seda. Keeleliste eripirade tottu on tulemuseks kujun-
dirikas jutustus, milles Aadam kui iihelt poolt inimene ja teisalt kui sellise

nimega mees(isik) tekstis omavahel kohti vahetavad, sest selles jutustuses

(1Ms 2:22-25) on kasutatud peale Aadama (27X) kui nimega méistetud

mehe ja samaaegselt inimese ka sonu ,mees“ WX (&vnp, agaka &vpwmnog)

ja ,naine“ TYX (ainult sénaga yvvi). Heebrea keeles olevat kélalist sarna-
sust sonade ,mees” ja ,naine” vahel kreeka keeles ei esine. Kiill aga on

inglise keeles (MAN and woMAN)?* ja Lutheri leidlikkuse libi ka saksa

keeles (der Mann und die Mcnnin; daher wird sie Mdnnin genannt, denn vom

Mann ist sie genommen)*® naise tuletamine mehest aset leidnud.

5. SONAD ARSEN JA THELYS PAULUSE TEKSTIDES

Oleme ndinud, et mdlema sona kasutuse tausta moodustab 1. Moosese raa-
matu algus. Nende sonade kasutamise kontekst Rm kirjas rohutab tuge-
vasti inimolendi fusilisi, looduslik-bioloogilisi ja fiisioloogilisi aspekte.
Samas mojutab ka inimese looduslike kiilgede realiseerumist inimese
Jumala-suhte kontekst ja selle suhte murendumine (Rm 1:18-28). Selle
tahtsaima suhte murendumise tulemusena on murendunud ka inimeste
omavahelised loomupirased suhted. Tulemuseks on iiks inimese elu ise-
loomustava vale liike — loodu austamine Looja asemel.

Sonad théleiai ja arsenes rohutavad fuisiliselt seksuaalset.”” Seda
kinnitab nende sonade koos kasutamine sonaga ¢voig (physis).?* Paulus
viljendub nii: ,... nende naised on vahetanud loomusest tuleneva kasu-
tamisviisi (physiken chrésin) loomuvastasega“ (para physin). Sona arsén

2 Ephraim Avigdor Speiser, Genesis. The Anchor Bible (New York: Doubleday, 1964), 18
kohaselt on ingliskeelsel sonal ,woman® paremini toendatud tuletatavus sonast ,man®
kui vastavatel heebrea sonadel, kuna ,woman“ on saadud lihendamise teel viljendist

,wife of man®.

26 Westermann jitab heebreakeelsete sonade WX ja WX etiimoloogilise seose lahtiseks
(Genesis, 316). Otto Kaiser iseloomustab seda kui rahvapirast etiimoloogiat, mis tugi-
neb paronomaasiale. Vaata Otto Kaiser, Der Gott des Alten Testaments. Wesen und Wir-
ken. Theologie des Alten Testaments, Teil 2 (Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1998),
289, alaviide 50.

Tipsemalt Heinrich Schlier, Der Romerbrief. Herders Theologischer Kommentar zum
Neuen Testament (Freiburg, Basel, Wien: Herder, 1987), 62.

$vo1¢ = paritolu kaudu saadud seisund, loodus, looduskord, looduslik plaan, looduslik
olend, kreatuur, loomus, loomuomadus, ilesehitus, kehaehituse ja kehalise talitluse

pohilaad.

27

28
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tahenduste vili selgitab end kontekstis ise. Meesoost olendit nagu looma,
inimest, ka jimedat robustset taime iseloomustati selle sonaga, mida vo6ib
histi tolkida isasena. Koos sellega joonistub thelys reljeefsemalt kui nais-
soost olendit, looma, inimest, mahedamat taime iseloomustav omadus.
Tolkides sona thélys emaseks, osutub sonapaarik arsén ja thélys nii loomi
kui ka inimesi ning iillataval kombel ka jumalaid hélmavaks universaal-
seks karakteristikuks (Ilias 8:7).2° Heebrea keeles olev vaste 1221 sisaldas
yperforeeritava® kujundit, mis tdhenduselt on sama kui kreeka thelys ehk
,Sisseasetamist voimaldav®.

Pauluse esitusviisis liituvad heebrea sonade tihendused ja neile vasta-
vate kreeka sonade tahendused. Molema keele terminid peegeldavad sek-
suaalsuseja partnerluse naturaalset ning mehaanilist aspekti. Koos sellega
ulatub viljendi chrésis physiké kasutus ja selgitav moju lausa mehaaniliste
esemete omavahelise kokkusobivuse ja kasutamise iseloomustamiseni
ning seeldbi otse igapdevasesse materiaalsesse ellu.

Kuna chreésis physiké on hellenistlik méottekujund ja rakendub sénade
théleiai ja arsenes kohta, siis sai Paulus eeldada, et tema viljendi mottest
saavad kreeklased ja juudid tisna sarnaselt aru. Niib, et Pauluse jaoks
viljendab sona physis siin lausa mis tahes elava voi isegi elutu asja loodu-
pérast loomust, milles viljendub Looja poolt neisse asetatud funktsio-
naalsus tisna naturaalsel looduslikul kujul. Sona chrésis saab siis tolkida
kasutusviisina voi tarvitamisviisina. J. Fitzmyer on kirjutanud tisna ilme-
kalt sedastades, et fiiiisis viitab siin suguelundite funktsionaalsele (t5)
korrale, mis on méeldud mehe ja naise vahelise armastuse ning laste soe-
tamise eesmirgil.*® Koéik iildlooduslikud ja konkreetselt bioloogilised
nihtused on sdltuvuses Loojast ja sellele toetudes saab Paulus 6elda, et
sugudevahelisi suhteid puudutav allakdik on inimeste jumalatuse tule-
mus (Rm 1:18 jj).*!

* Mehhanismide iseloomustamiseks kasutatuna omandab thélys ka veel kuju iseloo-
mustava tihenduse. Selle sonaga tihistati mehhanismide neid osi, millesse teised sisse
mahutusid. ,In mechanics, those parts were called female into which others fitted, as the

female”. Vaata 0fjdvg — A Greek-English Lexicon With a Supplement 1968. Compiled by
Henry George Liddell and Robert Scott (Clarendon Press: Oxford, 1992), 798.

% Joseph A. Fitzmyer, Romans. AB. Vol. 33 (London: Geoffrey Chapman, 2993), 286.
Loomus viljendab Looja kavandatud korda, originaalis — ,the order seen in the
function of sexual organs themselves, which were ordained for an expression of love
between man and woman and for the procreation of children. Paul now speaks of the
deviant exchange of those organs as a use para physin”.

' Paulus esitab inimese jumalatuse seda tiiiipi tagajirge kui niidet sellest, mis pagana-

rahvastele neile iseloomuliku usundilisuse kontekstis osaks sai - . ,,..als reprisentatives



Tasmuth 15

Selle artikli raamesse ei mahu antiikmaailma mehe ja naise seksuaal-
suse teema laiem vordlev kisitlus. Esiteks oli siingi erinevusi kultuuri-
piirkonniti ning muutusi ajas, nditeks erinesid naise asend klassikalise aja
Ateenas, sama ajastu Spartas ja omakorda Roomas. Teiseks, kuna kiri oli
saadetud roomlastele, oleks konkreetsema kontekstuaalse vordluse jaoks
oluline piiiida taastada just see milj66, mis iseloomustas arusaamist soo-
lisusest Roomas just esimese sajandi esimesel poolel. Kolmandaks on
kavas sellega enam tegelda kiimme korda rohkem esinevate sonade gyné
ja anér analiitisi juures. Praegu viitan vaid tldisemale todemusele, mille
kohaselt hellenistlikus antiikmaailmas maératleti sugu osaliselt andja ja
vastuvotja suhte kaudu, st tegija ja selle kaudu, kellele tegu on suunatud.
Ihade rahuldamist peeti loomuliku elu juurde kuuluvaks. Meeste oma-
vahelisi suhteid peeti kohati loomulikuks, kuid arvatakse ka vajalikuks
tapsustada, et homoerootilises aktis osalemist ei saa pidada samaseks
homoseksuaalsusega tinapievases mottes.*” Kui suguline suhe oli tege-
vus, milles eristati aktiivset ja passiivset, valitsevat ja allutatud, sisenevat
ja vastuvotvat osapoolt, siis oli auasi olla aktiivne ja sissetungiv.’® Paulu-
sele oli aga arvukate Vana Testamendi sitete alusel méeldamatu sama-
sooliste omavaheline suhe, looduse poolest perforeerija asetumine perfo-
reeritava rolli. Ehkki isast ja emast tihistavate heebrea ja kreeka sonade
vahel oli tisna tipne ,tehniline” vastavus, ei pidanud Paulus véimalikuks
sobitada hellenismis kohati sallitud suhtlemisviis Vana Testamendi poolt
fikseeritud soomustriga.

Jddnud on veel nende tsna ,loodusteaduslike” assotsiatsioonidega
sonade itksainus kasutus. Galaatia kirjas viitab Paulus bioloogiliste erine-
vuste ja seksuaalsust puudutavate iseirasuste (siimboolsele?) iiletamisele
nende inimeste puhul, kes on ristitud Kristusesse (G13:28). Emast ja isast
tahistavate naturalistlike sonade kasutamine selles kontekstis on illatav.
Kuna Paulus iseloomustab ristimist Kristusega réivastumisena, siis laseb
see metafoor selles kohas oletada viidet mingi sotsiaalse efekti ilmnemi-

Beispiel sittlicher Verkommenbheit der Heiden als Folge ihrer Gottlosigkeit...”. Nonda

nieb seda Ulrich Wilckens, Der Brief an die Rémer (Rom 1-S). Evangelisch-katholi-

scher Kommentar zum Neuen Testament. 6/1 (Ziirich, KoIn: Benziger/Neukirchen,

1978), 110. Mottekdiku hermeneutiliselt laiendades saab selle skeemi paigutada iga-

suguse niisuguse maailmavaate konteksti, kus Jumalat temale kuuluvas aus ei austata.
32 Piivi Setild, Antiikaja naine (Tallinn: Huma, 2001), 100.

% Ibid., 102.
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sele, sest roivas on suurel mairal sotsiaalse staatuse siimbol, olles signaa-
liks kandja identiteedi kohta.

Keeltes on nii, et sona tihendus tipsustub lauses ja koos lausega
veelgi laiemas kontekstis. Ndib, nagu laseks ristimisega seonduv transfor-
matiivne siindmus néha ristitud inimesi ilmuvat Kristusega sarnastena
voi isegi ,nagu Kristusi”. Pauluse tekstis Rm 6:3-6 esinev vordlus iiles-
dratatud inimese mingist sarnasusest Kristusega (iilesiratamise sarna-
sus) harmoneerub Gl kirjas oleva réivastumise metafooriga. Kuna aga see
Rm kirja tekst jadb antropoloogilisest fookusest moneti eemale ega kasu-
tata siin uuritavaid sonu, siis ma Rm 6 siinkohal rohkem ei vaatle.’* Kuid
Gl kirja viide Kristusega roivastatud inimese uut tiiipi vilimusele mar-
keerib samal ajal uut kuuluvussuhet, kinnistab isase ja emase kuuluvuse
uude kehandisse ehk ihusse (soma), milles ei ole enam juuti ega kreeklast,
orja ega vaba, meest (isast) ega naist (emast), vaid kus koik on itks Kristu-
ses Jeesuses (Gl 3:28). Pauluse sonakasutuse alusel saab aga jireldada, et
ka tema naturalistlikel sonadel on omamoodi seos eklesioloogiaga.

Nigime peatiikis 3, et vaadeldavate sonade kasutus on napp kogu
UT ulatuses. Heidan iilevaatlikkuse huvides kiire pilgu ménele muule
UT tekstile, kus on kasutatud sénu arsén ja thelys. Tahtsamad niited on
Jeesus-traditsiooni jiddvustanud evangeeliumides. Arutluses abielu iile
oeldakse, et loomise algul 16i Jumal inimese meheks ja naiseks (isaseks ja
emaseks — Mk 10:6). Tekstis Mt 19:4 kordub sama traditsioon ning need
kaks stinoptilist teksti annavad meile veel kaks meessoole ja naissoole
viitavat niidet, kus kreekakeelne kompositsioon arsén kai thély esinevad
omadussonadena ja viitena isasele ja emasele. Ka see siinoptikute juures
esinev adjektiivne kasutus toetub Septuaginta tolkele, mille aluseks on
1Ms 1:27: ,Jumal I6i inimese*® oma nio jargi, Jumala ndo jargi**16i ta tema,
ta 16i tema meheks ja naiseks“?’.

Lk 2:23 aga edastab, et ,iga poeglast (arsén), kes on avanud lapse-
koja, hiititagu Issandale piihaks®. Luukas toetub siin 2. Moosese raamatu

** Teemaga seoses viitan aga artiklile Peeter Roosimaa, ,Kuidas tolkida Rm 6:3-4?” -
Minu Issand ja minu Jumal. Piihendusteos Dr. theol. Toomas Pauli 70. siinnipdevaks,
EELK Ul toimetised XX (Tallinn: EELK Usuteaduse Instituut, 2009), 81-91.

3 Juhin tihelepanu sellele, et LXX tolkes on kasutatud heebrea sona adam edastamiseks
kreeka sona av@pwmog.

36 xat’ eixdvaOeod.

¥ dponvkaiOfhv émoinoev adtovg — isaseks ja emaseks tegi ta nad.
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tekstile.*® Need Paulusest hilisema aja kirjalikud naited harmoneeruvad
sonade arsén ja thélys paulusliku kasutusega ning ka vastavatel konteksti-
del on sisuline haakuvus Pauluse motteviisiga.*

KOKKUVOTTEKS

Kiesolev artikkel on esimene uuring kavandatavate Pauluse inimesepildi
kasitluste seas. Teema piiramine sonavara markeerimisega, viie pohilise
antropoloogilise sona statistilise ja leksikaalse tihenduse esitamisega
ning kahe seni kisitlemata termini arsén ja thélys analiiisiga voimaldas
avada nende terminite tihenduse leksikaalselt ja kontekstiliselt.

Pauluse poolt Rm 1:26 jj esinevate sonade arsén ja thélys kasutamise
kirjandusliku konteksti moodustab eelnev Jumala viha kujutav 16ik Rm
1:18 jj. Sellest selgub, et inimese homoseksuaalne himu on Looja jaloodu
vahelise suhte riknemise tagajirg. Pauluse kohaselt on mehe ja naise vahel
olevad loomispirased ja selle tottu loomuspirased erinevused nahtavad
ja kogetavad inimese fiiiisilises konstitutsioonis ja neil on loomises maa-
ratud funktsioon. Sonad arsén ja thélys peegeldavad isase ja emase vahe-
korda loomariigis ja inimeste juures ning esinevad suhet iseloomustava-
tena ka mehaaniliste esemete kirjelduses.

Vaadeldud heebrea ja kreeka sonad sobivad moneti kiill ebatépse ildis-
tusena antiikse seksuaalsuhte iseloomustamiseks, millesisane oli aktiivne
libistaja ja emane labistatav. Pauluse sonakasutus oli lugejale moistetav,
selle kaudu antavate hinnangute osas toetus Paulus aga 1. Moosese raa-
matu loomisjutustustele ja nii tuleb inimese (anthrdpos) koosnemist isa-
sest ja emasest pidada heaks. Antiikajal kohatiselt ilmnenud samasooliste
suhete lubatavuse likkab Paulus tagasi.

Sonad arsén ja thélys peegeldavad inimese bioloogilist aspekti tisna
naturaalsel, kuid loomult nagu mingil , kaht vormi“ omaval kujul. Uksnes
kahekesi (zu zweit Existierender) eksisteerivinimene on sotsiaalsetes seos-
tes elav olend. Nendesamade sonade kasutamisest eklesioloogiliste arut-
luste kontekstis Gl 3:28 saab aga jireldada, et Paulus ei pea ebasobivaks
kasutada fiisioloogilise karakteriga sonu koguduse iseloomustamiseks.

3% 2Ms 13:12.18.

3 Kaks sdna arsén muud kasutust UT-s on Ilmutusraamatus (12:5,13) ning on viiksema
tahtsuse tottu vaatluse alt vilja jaetud.



EUHARISTIA JA
JUMALATEENISTUS

Jumalateenistuse teoloogia pohijooned
luterlikus perspektiivis:

Thomas-Andreas Poder

Joosep Tammole 60. siinnipdevaks

0. Eesti ajaloo esimesed ametlikud konelused luterlaste ja 6igeusklike
vahel kiivitusid 2006. aasta detsembris Eesti Apostliku Oigeusu Kiriku
(EAOK) ja Eesti Evangeelse Luterliku Kiriku (EELK) oikumeenilise dia-
loogina. Vaheldumisi kisitletakse kord pohiméttelisemaid teoloogilisi tee-
masid, kord sotsiaaleetilisi ning praktilist koguduseelu ja vaimulikku tee-
nimist puudutavaid kiisimusi. Esimeseks teoloogiliseks konelusteemaks
2007. a kevadel oli ,Kristus kui kiriku alus®? Sobivaks jitkuks peeti kes-
kendumist jumalateenistuse teoloogiale. Et aga mdiste ,jumalateenistus®
on igapdevane pigem luterlikus kontekstis, vajas 6igeusklike jaoks — kes
konelevad tavaliselt ,(jumalikust) liturgiast” — tdpsustamist, millises vahe-
korras on sellega ,euharistia®. Et mitte teha teemapiistitamisel iiksteisele
n-0 a priori ettekirjutusi kiisimustes, mis voiksid selgineda alles vestluse
kaigus, sonastati metropoliit Stefanuse ettepanekul teemana ,Euharistia ja
jumalateenistus®. Seejuures rohutati, et ka see mdistete jarjekord on neut-
raalne, st ei viita nt nende mingisugusele alluvusvahekorrale.

Mis ikkagi on jumalateenistus? Mis toimub jumalateenistusel? All-
jirgnev dogmaatiline uurimus jumalateenistuse olemusest piitiab teha
avalikuks ka need olulised jooned, mis jumalateenistuse moistes kindlasti
sisalduvad, aga on igapdevases keelepruugis voib-olla enam varjul voi taga-
plaanil. Kisitlusel on neli osa, mis kanti ette 29.01.2010 toimunud EELK

! Uuringut toetas Euroopa Liit libi Euroopa Regionaalarengu Fondi (Kultuuriteooria
Tippkeskus).

> Koneluse kiigus pidasid sama pealkirjaga ettekanded Grigorios Papathomas, Randar
Tasmuth ja Arne Hiob.
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ja EAOK kohtumisel: (1) jumalateenistus kui kisk: inimese jumalateenis-
tuslik olemus; (2) jumalateenistus kui arm: kolmainu Jumal teenib meid;
(3) Kristuse kiriku liturgiline jumalateenistus: evangeeliumi jagamine ja
kiituselaul; (4) armulaud: Jumala armu jagamine ning ténuiitlemine. Nel-
jas osa lopeb viitega sellele, kuidas peaks jumalateenistuse teoloogia raa-
mes toimuma ka teoloogilise eetika aluste avamine. Nii voiks kdesolevale
lisanduda osa, mille teemaks oleks (S) jumalateenistus maailma argipie-
vas: elu Vaimus ehk kristlik vabadus. Selle kisitlemine jaib edaspidiseks.?

1. JUMALATEENISTUS KUI KASK:
INIMESE JUMALATEENISTUSLIK OLEMUS

Milline on kristliku jumalateenistuse kui niahtuse evangeelne-luterlik
mdist(min)e?* Luterlik arusaam kristlikust ehk Jeesuse Kristuse kiriku
jumalateenistusest on sisuliselt evangeelne — evangeeliumist juhinduv -
arusaam kristlikust jumalateenistusest. Konelemine kristlikust jumalatee-
nistusest sisaldab muidugi fakti nentimist, et jumalateenistuse siindmus ja
selle moistmine ei pruugi olla kristlik. Jumalateenistus ise on tldinimlik
nihtus.® Uhelt poolt kehtib see loomisteoloogiliselt (ontoloogiliselt ja fun-
damentaalantropoloogiliselt) — tihenduses, et jumalateenistus juurdub ini-
mese loodud-olemises, st selles, et inimeseks-olemine on suhtes-olemine

> Vtsiiski Kalle Kasemaa 60. siinnipaevaks kirjutatud siistemaatilist refleksiooni kiriku

ja tihiskonna vahekorra iile: Thomas-Andreas Poder, ,Jumalateenistus. Lisaks arute-
lule kirikust ja iihiskonnast” — Akadeemia, 6 (2004), 1356-1381.

Vastuse profileerimiseks tutvuti ortodoksi lihenemisega jirgnevate tekstide najal:
Athanasios Basdekis, Die Orthodoxe Kirche. Eine Handreichung fiir nicht-orthodoxe
und orthodoxe Christen und Kirchen (Frankfurt am Main: Verlag Otto Lembeck, 2001);
Karl Christian Felmy, Orthodoxe Theologie der Gegenwart. Eine Einfiihrung (Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1990); Friedrich Heiler, Die Ostkirchen (Miinchen:
Reinhardt, 1971), 204-227; Nikos A. Nissiotis, ,Gottesdienst, Fucharistie und
yInterkommunion“ — Die Theologie der Ostkirche im Gkumenischen Dialog. Kirche und
Welt in orthodoxer Sicht (Stuttgart: Evangelisches Verlagswerk, 1968), 105-140; Michael
Pomazansky, ,The Mystery (Sacrament) of the Eucharist® — Orthodox Dogmatic
Theology. A Concise Exposition. Tr. and ed. Hieromonk Seraphim Rose, 3rd ed. (Platina:
St. Herman of Alaska Brotherhood, 2005), 279-291; Alexander Schmemann, , Liturgy
and Eschatology* — Liturgy and Tradition. Theological Reflections of Alexander Schmemann.
Ed. Thomas Fisch (New York: St Vladimir’s Seminary Press, 1990), 89-100.

Vrd Lutheri dekaloogi seletust, eriti esimese kidsu oma, ja selle 16petussonu: Martin
Luther, Suur katekismus. Tlk Elmar Salumaa (Tallinn: EELK Konsistooriumi Kirjas-
tusosakond, 1996), 18-98, eriti 18-28 ja 92-98.

4
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oma Loojaga ja sellisena suunatud-olemine Jumala (kui iilima hea ja koige
hea litte) lapselikult-spontaanselt usaldavale austamisele ja kiitmisele. Tei-
selt poolt on jumalateenistus hamartoloogiliselt-antropoloogiliselt ld-
inimlik ndhtus selles mottes, et faktiliselt-empiiriliselt orienteerib inimeste
elu (-praktikat) see, mida nad peavad kéige olulisemaks, viirtuslikumaks,
usaldusviarsemaks. Antropoloogiliselt on inimese jumal see, mille kiilge
ta oma siidame riputab® ning mida vo6i keda tema elu seetottu teenib.

Niisiis, jumalateenistus kuulub inimeseksolemise juurde. Selles loo-
misteoloogilises tihenduses osaleb faktiliselt iga inimene jumalateenis-
tuses. See, kas tegemist on ebajumalateenistuse voi toelise jumalateenis-
tusega, soltub sellest, keda voi mida ikkagi teenitakse. Selles méttes on
otsustav dekaloogi esimene kisk kui kisk teenida ,6iget Jumalat™. Sellest
soltub koigi tilejaanud kiskude tditmine.®

Ehkki nonda omandab jumalateenistuse iseloomu kogu inimese elu,
leiab selle nn iildise jumalateenistuse’ tulipunkt — see, mis on inimese jaoks
viirtuste viirtus, see, mis on usaldusviirseim voi ,jumal” (see tulipunkt
voib votta ka nihilistliku kuju) — ka tema elutervikus mingisuguse erista-

¢ Ibid., 18: ,Mille kiiljes sa oma siidamega ripud ja millele sa loodad, see ongi tegelikult
sujumal.” Eesti keele seletav sonaraamat, 1, A-J. Toim Margit Langemets et al. (Tallinn:
Eesti Keele Sihtasutus, 2009), 684, annab ,jumala“ vasteks piltlikus tihenduses ,aus-
tus-, ihalusobjekt, ideaal“.

7 Luther, Suur katekismus, 18, vrd 21 jj.

® Luther titleb tabavalt esimese kiasu kohta, et ,selle kisu pidamisest ju koige rohkem ole-
neb” - nimelt see, ,kas inimesel on 6ige Jumal®. ,Kus sellega asjad korras on, seal peab ka
kogu elu korras olema ja vastupidi.” Ibid., 25. Lutheri dekaloogi seletuse eesmirk on teha
moistetavaks, ,kuidas esimene kisk on alus ning allikas, mis toidab ja kannab kaiki teisi,
ja taas, kuidas koik teised kisud sellele iihele tagasi viitavad ning sellest séltuvad. Nii on
kiskude algus jalopp esimeses kisus kokku viidud ja seotud.” Ibid., 97; vrd 28, 95.

° Vrd alalsiku ,Uldine jumalateenistus: kirik kui loomiskord“ teoses Oswald Bayer,
Theologie. Handbuch Systematischer Theologie. Bd. 1. Hg. Carl Heinz Ratschow
(Giitersloh: Giitersloher Verlaugshaus, 1994), 395-397; ka Oswald Bayer, Martin
Luthers Theologie. Eine Vergegenwdirtigung (Tiibingen: Mohr Siebeck, 2003; [3. Aufl.
2007]), 115-128. (Mélemad teosed on tdlgitud ka inglise keelde, ehkki esimene
lihendatult: vt Oswald Bayer, Theology the Lutheran Way. Lutheran Quarterly
Books. Transl. by Jeffrey G. Solcock and Mark C. Matthes (Grand Rapids, Michigan/
Cambridge, UK.: William B. Eerdmans Publishing Company, 2007), 86-88; Oswald
Bayer, Martin Luther’s Theology: A Contemporary Interpretation (Grand Rapids
(Mich.); Cambridge: Eerdmans, 2008).) Luther kdneleb sellepirast ka kirikust kui
loomiskorrast. Vrd ibid. Kiriku loomises rajamise kujutlus ei ole voras ka ortodoksi
teoloogidele, nagu nendib nt George Dragas, ,Orthodox Ecclesiology in Outline” —
Greek Orthodox Theological Review, Vol.26no.3 (1981),185-192. Ligipdasetavaadressil
http://www.orthodoxinfo.com/general/dragas.aspx (kontollitud 19.11.2010).
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mise ja eraldatud spetsiaalse teenimise, mis on siis jumalateenistuseks kit-
samas mottes. Viisid, kuidas viljendada oma austust ihalusobjekti vastu
ehk viljeleda ideaalikultust, varieeruvad ega piirdu kindlasti nende vormi-
dega, mida ollakse harjunud pidama religioosseteks-kultuslikeks. Luter-
lik jumalateenistuse moéistmine sisaldab igatahes seda fundamentaalant-
ropoloogilist veendumust, et inimene on kui selline (ontoloogiliselt),
aga ka oma olemise konkreetses ajaloolises-empiirilises maaratuses, n-6
homo liturgicus ehk siis mitte ainult ,sotsiaalne loom“ (Aristoteles), vaid
ka liturgiline. See on jumalateenistuse moéiste loomisteoloogiline ja antro-
poloogiline moode.

2. JUMALATEENISTUS KUI ARM:
KOLMAINU JUMAL TEENIB MEID

2.1 See, kas jumalateenistuse puhul on tegemist tdelise jumalateenistu-
sega — seega esimese kisu ja sellega eos ka koigi teiste kiskude tditmisega

- voi ebajumalateenistusega, soltub esmalt ja otsustavalt sellest, kes on see

»Mina olen Issand, sinu Jumal” (SMs 20:2). Kes on see ainus Jumal — Jumal,
kelle korval pole tihtki teist jumalat ei taevas ega maa peal —, keda kristla-
sed teenivad ja austavad? Seda, kes Jumal on, ehk seda, keda kristlik usk
tunnistab, on Martin Luther votnud iilima tipsuse ja selgusega kokku nii
(allajoonimised T.-A. P.):

Need on kolm isikut ja iiks Jumal, kes on end meile tdielikult andnud koi-
gega, mis ta on ja omab. Isa annab end meile taeva ja maaga tihes koigi
loodutega, nii et nad peavad meid teenima ja kasulikud olema. Aga see
and on Aadama langusega muutunud pimedaks ja kasutuks. Seepirast
on seejirel ka Poeg end andnud meile, kinkinud koik oma teod, kanna-

tuse, tarkuse ja diguse ning meid Isaga lepitanud, et me, taas elavate ja
Gigetena, ka Isa tema andidega dra tunda ja omada voiksime. Kuna aga
see arm ei oleks kellelegi kasuks, kui see jdiks salaja varjatuks ning ei
saaks tulla meie juurde, nii tuleb Pitha Vaim; ka tema annab end meile
taielikult. Ta opetab meid seda Kristuse heategu, mis meile on osutatud,
dra tundma, aitab seda vastu votta ja hoida, kasulikult kasutada ja jagada,
kasvatada ja edendada. Seda teeb ta nii sisemiselt kui vilimiselt: sisemi-
selt usu ja teiste vaimulike andide kaudu, viliselt aga evangeeliumi kaudu,
ristimise ja altarisakramendi kaudu, mille kaudu kui kolme vahendi voi
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viisi kaudu ta tuleb meie juurde ning harjutab meis Kristuse kannatust
ning laseb sel teenida meie 6ndsust.'

Need sonad summeerivad apostliku usutunnistuse najalkristliku usukogu
sisu, st selle, kes on see toeline Jumal, keda inimene usub ehk kelle kiiljes ta
stidamega ripub. Usu sisu voi iithtne objekt on kolmainu Jumal: Jumal, kes
annab end téielikult — Isa, Poja ja Pitha Vaimuna. Sellega on ,Jumal end ise
ilmutanud ja avanud oma isaliku siidame suurima siigavuse ning sénul vil-
jendamatu armastuse ... Selleks ta meid ju loonud ongi, et meid lunastada
ja pthitseda ...“!" Sellest vaatepunktist on juba loomine arm. Kristlik usk
on aga Jumala siidame — tema tdelise, sisima olemuse — avalik-olemise viis
inimesele. See on intiimseim osadus — toeline siidameosadus - Jumalaga.
Seepirast ongi usk ,Jumala tiielik tundmine®?, kusjuures see tundmine
on inimese siidame, tema olemise keskme, mitte ainult intellekti maaratus.
Sellele osadusele ja tundmisele on Jumala eneseandmine suunatud. Seejuu-
res usutunnistuse 3. artiklis viljendatu ,peab olema alati tegevuses ja tege-
vusse jadma. Loomine on meil juba kies ja lunastus samuti korda saadetud.
Piiha Vaim aga teeb oma t66d lakkamatult viimse pdevani ...“"? Niisiis, see
usk, mis tunnistab ,mina usun ...“ on ise Pitha Vaimu t306 tulemus, st usu
objekt ja sisu — kolmainu Jumala eneseandmine loomises, lunastuses ja
pithitsuses — on tihtlasi usu alus ja allikas. Usu positsioon ja perspektiiv on
Jumala arm, on Jumala Piitha Vaimu toimimise tulemus. Teisiti: kui kristlik
usk tunnistab ,mina usun ...% siis tunnistab ta, et tema olevik on jumali-
kult ehk Jumala tahte kaudu madaratud kolmekordselt: mitte ainult Jumala
Isaloova toimimise kaudu, vaid ka Jumala lepitava toimimise kaudu Pojas

10 Martin Luther, ,Vom Abendmahl Christi, Bekenntnis“ — Luthers Werke in Auswahl. Bd.
3.Hg. Otto Clemen (Berlin: Walter der Gruyter & Co., 1950), 511. See votmel6ik aastast
1528 votab kokku apostliku usutunnistuse seletuse pohisisu ja on ihtlasi luterlike
usutunnistuste n-6 tuumtekst, mida avatakse lihemalt Suure katekismuse teises osas
(,Kristlikust usust“) ning arendatakse edasi - iile Schwabachi artiklite (1529) ja
Marburgi artiklite (1529) — Augsburgi usutunnistuses (1530). Vrd Die Bekenntnisschriften
der Evangelisch-Lutherischen Kirche (edaspidi: BSLK). Hrsg. im Gedenkjahr der
Augsburgischen Konfession 1930, 11. Aufl. (Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
1992), xv-xvi. Marburgi artiklid ja Schwabachi artiklid leiab selles viljaandes Augsburgi
usutunnistuse kriitilises aparaadis: ibid., 31-137; inglise keeles: Sources and Contexts
of The Book of Concord. Ed. by Robert Kolb and James A. Nestingen (Minneapolis:
Fortress Press, 2001), 83-92.

' Luther, Suur katekismus, 113.
2 Ibid, 99.
5 Ibid, 112.
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— selle kaudu, et Jumal on tletanud temast eemaldumise ja Jumala vasta-
suse — ning Jumala Pitha Vaimu piihitseva toimimise kaudu - selle kaudu,
et Jumal ise on valgustanud inimese siidant ja avanud talle evangeeliumi
toe (vt 2Kr 4:6), st lasknud tal jouda veendumusele, et Jeesuse Kristuse
stind, elu, kannatus, ristisurm ja iilestbusmine on toimunud ,meie eest” ja

yminu parast®. Nii on usul enesel trinitaarne iseloom. Usk on kolmainsa

Jumala kohaolu inimeses.

See on kristlik usk, mida ,6petab“ Pitha Vaim, nii et me usus ,ndeme,
kuidas Jumal kéigega, mis ta on ja mida ta suudab, meile appi tuleb®,** et me
suudaksime teha koike, mida Jumal meilt nduab — eesotsas sellega, et meil
ei oleks teisi jumalaid tema korval jne. ,Isa annab selleks meile kogu loodu,
Kristus kogu oma t66 ja Pitha Vaim koik oma anded.”* Niisiis, just sellise
usu ehk Jumala tdieliku tundmise tottu — mis kattubki esimese kisu taitmi-
sega: uskudes vastab inimene Jumala tahtele — ,omandame me armastuse
ning austuse Jumala koigi kiskude vastu“¢. Jumal ise on see, kes ,tdm[bab]
meid enese poole®, annab meile meelevalla ja vie toeliseks jumalateenistu-
seks, tema austamiseks, enese ,tiiesti tema hoolde usalda[miseks]“".

2.2 See tihendab jumalateenistuse moistmises radikaalselt teo-loogilist
ehk teo-tsentrilist perspektiivi. Moistes ,jumalateenistus” tuleb omas-
tavas kiddndes sona ,jumal” mdista mitte ainult ,teenistuse” objekti, vaid
esmajoones selle subjektina. Jumalateenistus tihendab eelkoige, et Jumal
teenib meid.’” See, et ta seda teeb, on ainuiiksi arm. Jumala taielik enese-
andmine loomises, lepituses, lunastuses — Isana, Pojana, Pitha Vaimuna

4 Ibid,, 114.

S Ibid.

16 Ibid.

7 Ibid., 20jj.

Seda voib sonastada ka nt nii, et kolmainu Jumala toimimisel ,Looja, Lepitaja-
Lunastaja ja Uueksloojana ... on ... kondestsendentsi struktuur®. Michael Plathow,
»Denn wir wissen, dass alle Kreatur sehnt sich mit uns und 4ngstigt sich noch. Nicht
aber sie, sondern auch wir selbst, die wir haben des Geistes Erstlingsgabe“ (Rém 8,
22f). ,Ein Beitrag zur kreuzestheologischen Vorsehungslehre®, http://www.plathow.
de/Vorsehungslehre kreuzestheologisch.pdf, 2009, 4 (kontrollitud 16.11.2010).
See ristiteoloogiline pohitunnetus on iseloomulik ka XIX sajandi Eesti olulisimale
ja mojukaimale dogmaatikule. Vrd tema dogmaatika programmi, Alexander von
Oettingen, Dasgottliche, Nochnicht!”. Ein Beitragzur Lehrevom Heiligen Geist (Erlangen
und Leipzig: A. Deichert, 1895) ning seni ainust Eestis kirjutatud suurt dogmaatikat,
Alexander von Oettingen, Lutherische Dogmatik (Miinchen: Beck, 1897-1902).
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— ei rajane mitte millelgi muul kui ainuiiksi Jumalal enesel: sellel, kes ta

on iseendas, oma immanentses trinitaarses armastustaiuses, oma ,sénul-
viljendamatus armastuses®. Lithidalt: jumalateenistus on ennekéike arm.
Jumalateenistus on kolmainu Jumal oma 6konoomilises toimimises, oma
litkumises loodu ja inimese poole.”

2.3 Selles jumalateenistuse tihenduses — tegelikkuses kui kolmainu
Jumala enese teenistuses — juurdub kristliku kiriku jumalateenistus. Sel-
les Jumala teenistuses — selles, et Jumal ise teenib meid — on eristatavad,
aga mitte lahutatavad, Isa jumalateenistus (loomisteoloogiliselt), Jeesuse
Kristuse jumalateenistus (kristoloogiliselt) ja Pitha Vaimu jumalateenis-
tus (pneumatoloogiliselt). Neis trinitaarsetes raamides, mille keskmes
on Jeesuse Kristuse jumalateenistus (3.1), leiab koha ja saab méistetavaks
kristliku kiriku jumalateenistus (3.2) oma séltuvuses Pitha Vaimu jumala-
teenistusest. Esmalt peatun pohjalikumalt kristlikul jumalateenistusel
kitsamas tihenduses, st selle liturgilisel kujul — mille koige tdielikum kuju
on euharistia ehk jumalateenistus armulauaga (4). Jumalateenistuse teo-
loogia visand 16peb viitega kristliku jumalateenistuse kogu elu hélmavale
tahendusele.

! Seda tunnetust viljendab eesti keeles suurepiraselt kirikulaul ,,Arm, kes sa mind oled
loonud*, mille on kasutusele vétnud ka luterlased. Kiriku laulu- ja palveraamat (KLPR)
262: ,1. Arm, kes Sa mind oled loonud oma nio jirele, / Arm, kes patu vastu toonud
onnistust mu hingele: / Arm, Su péaralt olen ma / elades ja surres ka. 2. Arm, kes Sa
mind dra valind enne, kui ma siindisin, / Arm, kes inimeseks saanud, et ma taeva parik-
sin: / Arm, Su péralt olen ma elades ja surres ka. 3. Arm, kes Sa siin kannatasid mu
eest surma ahastust, / Arm, kes nonda valmistasid mulle r66mu, 6nnistust: / Arm, Su
paralt olenma / eladesja surreska. 4. Arm, kes Vaim on, eluvigi, valgus, tode, sonaka, /
Arm, kes koik mu kasuks tegi, et Ta saaks mind aidata: / Arm, Su paralt olen ma elades
jasurreska. / 5. Arm, kes Sa mind oled voitnud armastuse viega / ja mind enda kiilge
kditnud heldusega, toega: / Arm, Su piralt olen ma / elades ja surres ka.“ (Viis: , Liebe,
die du mich zum Bilden“ — Meiningenisches Gesangbuch, Meiningen, 1693. Johann
Christian Bach, 1735-1782. Sonad: Johann Scheffler (Angelus Silesius), 1624-1677.)
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3. KRISTUSE KIRIKU LITURGILINE
JUMALATEENISTUS: EVANGEELIUMI JAGAMINE
JA KIITUSELAUL

3.1 Kristliku kiriku jumalateenistuse®® algkuju on Jeesus Kristus ja tema
jumalateenistus. Kui EELK ja EAOK esimese teoloogilise vestluse tee-
maks oli ,Kristus kui kiriku alus®, siis saab ja tuleb seda sonastada ka
thenduses jumalateenistusega. Kirik on olemuslikult jumalateenistuslik
osadus, mille aluseks on Jeesus Kristus ja tema jumalateenistus.? Sellel
Kristuse jumalateenistusel on kaks aspekti: ta on meile sacramentum ja
exemplum.? Jeesus Kristus, tdeline Jumal ja tdeline inimene, teenib meid
kogu oma eluga, mille ta on loovutanud kéikide inimeste eest. Jeesus Kris-
tus, loovutades end kuni surmani, teeb avalikuks, kes on tdeline Jumal, kes
on Jumal téeliselt. (Nt Johannese evangeeliumis langevad kokku Jeesuse
ristile tostmine ja kirgastamine.) Nii on Jeesus Kristus meile sacramentum.
Uhtlasi niitab Jeesus meile ka seda, kes on tdeline inimene, teeb nihta-
vaks inimeseksolemise loodupirase eesmirgi — austada ja teenida Juma-
lat kogu oma eluga, iiksnes teda ,karta ja armastada“ (see Lutheri ,Viikse
katekismuse® dekaloogi seletuses korduv vormel sénastab koikide kas-
kude, ka kéigi teise tahvli omade, métte). Nonda on Kristus meile exemp-
lum. Need kaks aspekti kohtuvad Heebrea kirja konepruugis, mis raigib
Kristusest kui vahendajast ja tilempreestrist: enese ,asendav draandmine
meie eest ja Jumala kirgastamine teevad Jeesuse Kristuse toeliseks sula-
seks (Aertovpyog) pithamus (Hb 8:2). Kristoloogiliselt tihendab niisiis

** Jumalateenistuse teoloogia uurimises aitab entsiiklopeediliselt-kriitiliselt orientee-
ruda, aga selle viljelemisel ka vastutustundlikult edasi liikuda virske esmaklassiline
monograafia, mis péimib oikumeenilises avatuses liturgiateaduslikku ja siistemaati-
lis-teoloogilist lahenemist: Jochen Arnold, Theologie des Gottesdienstes. Eine Verhilt-
nisbestimmung von Liturgie und Dogmatik. Veroffentlichungen zur Liturgik, Hymno-
logie und theologischen Kirchenmusikforschung. Bd. 38. Hg. Martin Rofler, Jirgen
Henkys (Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2004). Kiesolevas on kasutatud teose
esimest viljaannet, aga ilmunud on ka vihesel miiral toodeldud ja aktualiseeritud 2.
viljaanne (Hannover: Lutherischer Verlagshaus, 2008).

2 Vid ibid., 18 jj.

** Vrd Eberhard Jiingel, ,Das Opfer Jesu Christi als sacramentum et exemplum. Was

bedeutet das Opfer Christi fiir den Beitrag der Kirchen zur Lebensbewiltigung und

Lebensgestaltung?“ — Wertlose Wahrheit. Zur Identitit und Relevanz des christlichen Glau-

bens. Theologische Erorterungen 111 (Miinchen: Chr. Kaiser Verlag, 1990),261-282.

» Arnold, Theologie des Gottesdienstes, 19.
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jumalateenistus,* et Jumal ei ole esiti mitte see, kes end teenida laseb (Mk
10:45), vaid see, kes ise teenib — see, kes saab lihaks (Jh 1:14), see, kes tuleb
inimlikult meie juurde (Gl 4:4; F12:7). ,[I]gavene Jumal (2Ms 3:14) tuleb
meie juurde kui Immanuel (,Jumal meiega“) (Mt 1:23) ja kui ,Jumal meie
eest“ (Rm 8:31-39), ta kannatab koos meiega (Hb 4:15; vrd Js 53) ja kiib
eneseandmise teed surmani (Fl 2:8).> See kogemus ja tunnistus viljen-
dub ilmekalt paljudes kirikulauludes (vt nt KLPR 18 ,Hoisake, taevad*, 31
,Piistja on niiiid kingitud*, 37 ,Su s6ime juures seisan ma*“).

Niisiis, Jeesuses Kristuses ja tema jumalateenistuses on avalik, et tde-
line Jumal on see, kes teenib meid. Uhtlasi on temas avalik, et inimese ole-
mus ja eesmirk — ka suhetes kaasinimese ja kaaslooduga — on jumalatee-
nistus: Jumala austamine ja kirgastamine, kogu oma sidamega — kogu oma
olemisega — tema kiiljes rippumine, tema usaldamine ja temale lootmine.
Nonda on Jeesuse Kristuse jumalateenistuses eristatavad katabaatiline
kiilg ja anabaatiline kiilg:*¢ Gihelt poolt toeline Jumal, kes on see, kes tuleb,
alandub, laskub inimese juurde, annab end inimesele tiielikult, ning teiselt
poolt toeline inimene, kes on see, kes Jumalat austab ja kirgastab jumala-
kuulekuses, jumalaarmastuses, jumalakiituses ning ligimesearmastuses,
hoolimisesja enese loovutamises teiste eest. See Jeesuses Kristuses ja tema
jumalateenistuses juurduv eristus on ka Kristuse kiriku liturgilise jumala-
teenistuse ning selle moistmise lite ja ,paradigma’.

3.2 Kaliturgilisel jumalateenistusel on katabaatiline ja anabaatiline kiilg.?*
Liturgiline jumalateenistus on olemuslikult arm: Pitha Vaimu toimimise
kaudu saab sénakuulutuses (Rm 10:17), ristimises (1Kr 6:11) ja armulauas
(1Kr 10:16 jj), armukuulutuses (vrd Jh 20:23) ja énnistamises (vrd Rm
15:33; 16:24; 2Kr 13:13) inimesele olevikuliseks Jeesuse Kristuse lepituse
paistetegu ning talle kuulutatakse sellel alusel pattude andeksandmist ja
igavest elu.” See on jumalateenistuse katabaatiline (ehk sakramentaalne)
kiilg, mille tuumaks ja pudndiks on evangeeliumi kuulutamine - viva vox

% Vtibid., 27.
% Vid ibid.
% Tbid., 28 jj.
7 Ibid., 19.

2 Vrd ibid., 18; Frank C. Senn, Christian Liturgy. Catholic and Evangelical (Minneapolis:
Fortress Press, 1997), 32-35.

* Vrd Arnold, Die Theologie des Gottesdienstes, 19.



Péder 27

evangelii. Pitha Vaimu toimimise vies — s.0 usus — vastab kirik roomsalt ja
kuulekalt palve (Rm 8:15.26j; Gl 4:6) ja kiituselauluga (K1 3:16, Ef S:19,
vrd 1Kr 14:26).%° See on jumalateenistuse anabaatiline (ehk sakrifitsiaalne
voi epikleetiline) kiilg, mis on oma tuumas doksoloogiline.” Nii on juma-
lateenistus oma olemuselt dialoogiline-vastastikune sénasiindmus: ,meie
armas Issand [koneleb] meiega ise ... oma pitha Séna kaudu ja meie oma-
korda [koneleme] temaga palves ja kiituselaulus“?. (Sonasiindmusena
iseloomustamine ei vilista sugugi, et ka luterlikust perspektiivist on
jumalateenistusel oluline roll liturgilistel liigutustel, riietel ja esemetel,
jumalateenistuse ruumil, selle sisustusel jne, kiill aga koondab tihelepanu
sellele, millest s6ltub nimetatud elementide semantiline sisu ja mis on kri-
teeriumiks nende asjakohasusele.)

Arvestades punktides 1 ja 2 iiteldut, on selge, et katabaatiline ja anabaa-
tiline kiilg on asiimmeetrilised: anabaatiline on radikaalselt s6ltuv ja tingi-
tud katabaatilisest, mitte vastupidi. Jumalateenistus on luterliku arusaama
kohaselt olemuslikult ja ennekéike Jumala tingimatu arm — kategooriline
and, mille sisuks on Jumal ise, ta ise teenib meid ja annab end meile tiieli-
kult. Just seepidrast, et missa primaarne subjekt on Jumal ise, kasutas Mar-
tin Luther meelsasti sona ,jumalateenistus® ning kirjutas selle sageli prog-
rammiliselt lahku.** Et kogu jumalateenistuse keskmes on arm ja armu

30 Vrd ibid., 20.
3 Vrd ibid.

3 See kuulus méaratlus, mis votab kokku Lutheri arusaama jumalateenistusest, parineb

jutlusest Torgau lossikiriku sissepiihitsemisel. Tsiteeritud Christian Zipperti 2001.
aasta stigisel Tartus ja Tallinnas peetud ettekande jargi: Christian Zippert, ,Der
christliche Gottesdienst — nach lutherischem Verstindnis” — Kristuse tdisea mootu
mdéoda. Piihendusteos Jaan Kiivitile 6S. sinnipdevaks. Toim A. Hiob, U. Nommik, A.
Tuhkru. EELK Usuteaduse Instituudi toimetised XIII (Tallinn: EELK Usuteaduse
Instituut, 2005), 246-260, siin 246. (Sarnaselt sénastab muuseas II Vatikani kiriku-
kogu liturgiadekreet Sacrosanctum Concilium 33: ,[L]iturgias koneleb Jumal oma rah-
vaga; Kristus kuulutab ikka veel evangeeliumi. Rahvas aga vastab Jumalale laulude ja
palvega.“ Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et morum
christianorum. Kompendium der Glaubensbekenntnisse und kirchlichen Lehrentscheidun-
gen. Hg. Peter Hiinermann, 38., aktualisierte Aufl. (Freiburgi. Br./Basel/Rom/Wien:
Herder, 1999), 4033. 11 Vatikani kirikukogu algatatud liturgiareform seab iiheks pea-
eesmirgiks koguduse kaasamise ning olulised sammud selleks on need, mis tehti XVI
saj usupuhastuses: maakeele kasutamine ja koguduse laul.)

Suur ja siiani pohijoontes tiletamatu teoloogialooline-siistemaatiline uurimus Lutheri
jumalateenistuse teoloogiast on Vilmos Vajta, Theologie des Gottesdienstes bei Martin
Luther (Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1952). Ilmunud on ka lithendatud
ingliskeelne tolge: Vilmos Vajta, Luther on Worship: An Interpretation. Translated and
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jagamine — jumalatu voi jumalakartmatu 6igeksmoistmine (vt Rm 4:5) -,
leiab erakordselt tabava — ja samas vist tisna haruldase — viljenduse ees-
tikeelses omasonas ,euharistia® jaoks, nimelt sonas ,armulaud® Jumala-
teenistuse katabaatiline-anabaatiline pdhistruktuur on jumalateenistuse
tiksikutes osades libivalt tuvastatav, ehkki esineb ka péimunult.

3.2.1 Esmalt pisut ladhemalt kiriku liturgilise jumalateenistuse katabaati-
lisest kiiljest. Jumalateenistuse siidames on lepitus — lapsesuhe Isaga —
Jeesuses Kristuses, mida Pitha Vaim jagab sona kaudu lepitusest. Nii laseb
Piiha Vaim evangeeliumi kuulutuse kaudu saada inimesel - siin ja praegu,
s.0 jumalateenistuses — osaliseks lepituse piisteteost Kristuses (2Kr 5:17—
21).>* Punktis 2 oli juba juttu Pitha Vaimu t&&st, mis teeb Kristuse t&6 pre-
sentseks: ,Et niiiid selline aare ei oleks maetud, ..., selleks on Jumal lask-
nud ... kuulutada sona ja selles pitha Vaimu lasknud seda aaret ja lunastust
kohale tuua ja [inimese] omaks teha.*® Evangeelium holmab seetdttu

Condensed by Ulrich S. Leupold (Philadelphia: Muhlenberg, 1958); reprint: Wipf &
Stock Publisher, 2004). Liihem, aga aktuaalne, st edasist uurimist arvestav on J. Arnoldi
kapitaalteose alaosa ,Jumalateenistus kui teoloogia paradigma Martin Lutheril“: Arnold,
Die Theologie des Gottesdienstes, 231-317. Koige suurem ja silmapaistvam dogmaatiline
kdsitlus jumalateenistuse teoloogiast luterlikus perspektiivis on uuemal ajal Peter
Brunnerilt, luterliku jumalateenistusopetuse vanameistrilt. Teos kannab pealkirja
»Opetus Jeesuse Kristuse nimel kogunenud koguduse jumalateenistust®. Peter Brunner,
»Zur Lehre vom Gottesdienst der im Namen Jesu versammelten Gemeinde” — Leiturgia.
Handbuch des evangelischen Gottesdienstes. Bd. 1. Hg. K. F. Miiller, W. Blankenburg
(Kassel: Johannes Stauda Verlag, 1954), 83-364. Arnold esitab ja kisitleb seda viga
pohjalikult alapeatiikis ,Jumalateenistus kui dogmaatika ja eetika paradigma (Peter
Brunner)“: Arnold, Die Theologie des Gottesdienstes, 318-382. (Brunneri tekst on antud
vilja uuesti eraldi teosena (Hannover: Lutherischer Verlagshaus, 1993); uuesti on antud
vilja antud ka 1968. a ilmunud ingliskeelne tolge: Emil Brunner, Worship in the Name of
Jesus. Tr.by M. H. Bertram (St. Louis: Concordia Publishing House, 2003).) Ka Brunneri
jaoks on jumalateenistuse teoloogias otsustava tihendusega Jumala kondestsendents:
vrd Arnold, ibid., 372-376 ja tlal mirkus 18. Alljirgnevad tsitaadid Brunneri teosest
toetuvad Arnoldi kisitlusele, aga on originaali alusel kontrollitud.

** Vrd Arnold, Theologie des Gottesdienstes, 25.

Vrd Luther, Suur katekismus, 107 jj: ,Ei sina ega mina saaks iialgi midagi teada Kristu-
sest, temasse uskuda ega teda oma Issandaks hiiida, kui seda Pitha Vaim ei pakuks
evangeeliumi kuulutuse varal ja seda meile sidamesse ei kingiks. See t66 on aga tehtud
ning korda saadetud, sest Kristus on meie jaoks selle aarde dra teeninud ja voitnud oma
kannatuse, surma ja tilestdusmisega. Kui see tema saavutus jiiks varjule, nii et keegi
sellest ei teaks, siis oleks see ilmaasjata teostatud ning tiihjaldinud. Et aga sddrane aare
ei oleks maha maetud, vaid et seda saaks kasutada ja rakendada, selleks on Jumal and-
nud oma S6na, lasknud seda kuulutada ja andnud selle kaudu Pitha Vaimu, et ka meie
selle aarde ning lunastuse pirisosaks saaksime. Seepirast ei ole piihitsemine midagi
muud kui Issanda Kristuse juurde toomine, et seda aaret temalt vastu votta. Meie ise
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molemat: ,Jeesuses ja Jeesuse kaudu iihekorraga koikideks aegadeks toi-
munud lepituse pidstetegu ning lakkamatult itha uuesti kuulutatavat pdds-
tesona kui Pitha Vaimu olevikulist pddstetegu”.> Niisiis, jumalateenistus kui
evangeeliumikuulutus on Pitha Vaimu piéstetegu siin ja praegu.

Nagu punktis 2 tsiteeritud 16igus nditlikustatud, on luterliku aru-
saama kohaselt Pitha Vaimu toimimisel viline ja sisemine kiilg.?” Evan-
geelium kui pédistesona kolab jumalateenistusel Pitha Vaimu vilise
teona viga erineval kujul — nt pithakirjalugemises ja jutluses, ristimises,
armukuulutuses ehk absolutsioonis, onnistamissonades, koguduselau-
lus. Pddstesona voi evangeeliumikuulutus ei ole paljas teavitamine mil-
lestki, minevikus toimunust jutustamine vmt, vaid see on tegelikkust
muutev, performatiivne sona.>® See, mida see sona kinnitab ja tdotab, see
siinnib ja kehtib reaalselt. See on viega sona. Ulimalt kontsentreeritul
kujul kolab see uueksloov evangeelium kui armu- v6i padstesona nditeks
armukuulutuse sdnades: ,Ma kuulutan sulle Jumala armu®, ,Su patud on
sulle andeks antud® voi armulaua seadmissénades ,Minu ihu, teie eest
dra antud” ja jagamissonades ,Kristuse ihu, sinu eest dra antud® jne.¥
Niisiis, mis toimub jumalateenistusel? Lithike vastus: eri kujudel leiab
aset Jumala armu, evangeeliumi kuulutamine. Ehkki jumalateenistus on
temaatiliselt rikas — nii igal pthapdeval ja piihal kui kirikuaasta riitmis

pole selleks suutelised.“ Luterliku usupuhastuse usutunnistuskirjades (BSLK), mis
kehtivad EELK-s Piihakirja tolgendusjuhendina, on jumalateenistusest juttu mitmes
seoses: katekismustes (iihenduses 10 kisu esimese tahvliga, sakramentidega ja kaud-
semalt usutunnistuse 3. artikliga), Augsburgi usutunnistuses — ning paralleelselt Augs-
burgi usutunnistuse apoloogias — artiklites V (kuulutusametist), VII (kirikust), IX-XIII
(sakramentidest), XXIV (missast), XV (kirikukorraldusest); Schmalkaldia artiklite I11
osas, Uksmeelevormeli artiklis VII (armulauast) ning X (kiriklikest kommetest).

3¢ Arnold, Theologie des Gottesdienstes, 25. E. Jiingel niitab, kuidas kristliku jumalatee-
nistuse lite on (piibelliku hiivitusohvri traditsiooniga seotult) evangeelium jumalatu
digeksmaistmisest (2Kr 5:21), st Kristuse surmas toimunud lepitusest ning iilestdusmi-
se kaudu liitkvele ldinud sona lepitusest: Eberhard Jiingel, ,Der evangelisch verstandene
Gottesdienst” — Wertlose Wahrheit. Zur Identitit und Relevanz des christlichen Glaubens.
Theologische Erdrterungen I1I (Miinchen: Chr. Kaiser Verlag, 1990), 283-310, siin 294.

37 Vrd ka Augsburgi usutunnistus, artikkel V.

3% Selle rohutamine on nt ithe Ameerika Uhendriikide tihelepanuviirivama luterliku
siistemaatiku motlemise keskmes: Gerhard O. Forde, ,[Doing the Word.] Preaching
the Sacraments” — The preached God: proclamation in Word and Sacrament. Ed. Mark
C. Mattes, Steven D. Paulson (Cambridge: Wm. B. Eerdmans Publishing Company,
2007),89-115.

% Vrd Brunner, ,Zur Lehre vom Gottesdienst, 199.
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ttheskoos —, ehkki Jumala sona kuulutamine sisaldab tarvilikult ka kasu-
kuulutust, on jumalateenistuse sisuline tuum ja puidnt kristoloogiline-
soterioloogiline: kuulutus Jumala armust Kristuses.*’ See on Pitha Vaimu
inimest teeniva toimimise — tema jumalateenistuse — viline-objektiivne
kiilg. Siia juurde kuulub ka tarvilikult ,kuulutusamet®, mis on seepirast
Jumala enda seatud amet. Ka Eesti luterlikus traditsioonis on koneldud
vaimulikest kui Jumala Sona sulastest, kusjuures selge on kese evangee-
liumis: see on lepituse kuulutuse amet (2Kr 5:18-20).*

Ka jutluse eriline hindamine ja vdirtustamine luterlikust perspektii-
vist on tingitud veendumusest, et tegemist on sonaga, milles ja mille kaudu
koneleb Pitha Vaim ise ja teeb Kristuse meie omaks ehk meid tema oma-
deks. Pitha Vaimu viées saab siin ja praegu inimlikus kones ja selle kaudu
olevikuliseks ja ilmutab end Jumal ise, koneleb meiega. Jutluse eesmirgiks
on evangeelium. ,Oma tuumas kinnitab jutlus seletava tunnistuse kujus
Jeesuse padsteandi, ta jagab Jeesuse poolt meie jaoks voidetud pattude
andeksandmist. See jagamine on jutluse varjatud keskpunkt.“* Sénakuulu-
tamine on armuvahend(aja). Nii ei tihenda sona oluline roll jumalatee-
nistuses — oieti moistetult, kujundatult ja kasutatult — sugugi mingit iihe-
kiilgset intellektualismi. Selles tuleb Jumal reaalselt inimese juurde, nii
lihedale, et kujundab pdhjani imber tema siiddame.

Selleks et inimesed saaksid evangeeliumikuulutusest puudutatud ja
leiaksid sellest troosti, kinnitust ja rédmu, on vajalik, et Pitha Vaim, lisaks
vilisele armuedastusele ja -kinnitusele, toimib subjektiivselt-sisemiselt,
st avab inimesele Jeesuse Kristuse pdisteteo toe:* ,See on ju Jumal, kes
ttles: ,Pimedusest helkigu valgus!”, kes on 166nud helkima meie mee-
les Jeesuse Kristuse isikus oleva Jumala kirkuse moéistmise valgusena.
(2Kr 4:6.) Evangeelium Jeesusest Kristusest ehk armukuulutus jumalatu
oigeksmoistmisest — pattude andeksandmisest — peab saama inimesele

0" Nii on jumalateenistuse sisuline kese ja kriteerium seesama, mis on — jumalateenistu-
selloetava ja seletatava — pithakirjakaanoni kese ja kriteerium.

# Vrd opetaja ordinatsiooni kehtivat korda: Eesti Evangeeliumi Luteri Usu Kiriku Agen-
da. 3. muutmata triikk (Toronto: E.E.L.K. Konsistoorium, Tallinn: EELK Konsistoo-
rium, 1994), 281-285.

4 Vrd Brunner, ,Zur Lehre vom Gottesdienst®, 199.

® Lisaks Augsburgi usutunnistuse artiklile V (kuulutusametist resp. kiriklikust teenimis-

ametist), mille keskmes on usku dratav ja kinnitav evangeelium, on tihenduses sona-
kuulutusega avaramas tihenduses vaja arvestada Uksmeelevormeli artiklit V (seadusest
ja evangeeliumist).
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nihtavaks kui tode (ka) minu kohta. Ta peab joudma selles veendumusele
- seda sona usaldama, sellesse uskuma. Vaid nonda saab alguse veendu-
mus Jumala laps olemisest. See usu algusesaamine ja kinnitamine on Pitha
Vaimu t60, ,kus ja millal Jumal tahab“*. Viimane réhuasetus on tilioluline:
see on Jumala tdotus ja arm, mitte inimese tegu. Kirik ei valda selle iile,
vaid usaldab Jumala téotust ja palub Pitha Vaimu pérast (vt punkt 4). Nii-
siis, Pitha Vaimu kahelaadne - viline ja sisemine — toimimine* muudavad
jumalateenistuse enese ,pdistesindmuseks™®, Jeesuse Kristuse evangee-
liumi ilmutuseks (valgustuseks) Pitha Vaimu kaudu.

Kokkuvottes, ainukordne piistetegu Kristuses ning selle jumalateenis-
tuslik jagamine Vaimu kaudu - lepitustegu ja lepitussona — on tihedalt seo-
tud. Kiriklik kuulutus ei ole seega primaarselt inimese tegu, vaid Pitha
Vaimu armuline toimimine. Tema on see, kes ,6petab meid seda Kristuse
heategu, mis meile on osutatud, d4ra tundma, aitab seda vastu votta ja hoida,
kasulikult kasutada jajagada, kasvatadaja edendada®.*” Pitha Vaim kasutab
seejuures inimese teenimist, aga jidb sellest inimlikust teenimisest eris-
tuvaks. ,Kirik ei saa iial end véljavalava Vaimu latteks. Ta jaab instrumen-
taalseks teenijaks.“* Triniteediteoloogiliselt sonastades: Vaim votab loo-
mise ihulised annid oma teenistusse ning ,konetab loodut loodu kaudu®,*

yldheneb inimesele inimlikult*° ning toob inimese Kristuse juurde, liidab
ta reaalselt Kristusega. Et hoida éra siinergistlikud ja automatistlikud via-
ritimdistmised, on oluline réhutada, et nii nagu see on Vaimu meelevallas
siduda end kuulutuse ja sakramentide loodud vdliste vahendite kiilge, nii
on see ka tdiesti tema meelevallas avada sisemiselt inimesele evangeeliumi
tode.” Lithidalt: liturgiline jumalateenistus tervikuna on primaarselt arm:

** Augsburgi usutunnistus, artikkel V.

# Klassikalised moistepaarid on verbum externum — verbum internum, claritas externa —

claritas interna.

46 Vrd Brunner, ,Zur Lehre vom Gottesdienst”, 181 jj.

¥Vt Lutheri tsitaat punktis 2.1.

* Vrd Brunner, ,Zur Lehre vom Gottesdienst”, 224.
49

Oswald Bayer, Schépfung als ,Rede an die Kreatur durch die Kreatur® — Schopfung
als Anrede. Zu einer Hermeneutik der Schopfung. 2. Aufl. (Tiibingen: J.C.B. Mohr (Paul
Siebeck), 1990), 9-32.

% Vrd Oettingen, Das géttliche ,Noch nicht!”, 10, 69, 75, 121; Lutherische Dogmatik. Bd.
2/1, 83, see on aga iildse selle dogmaatika libividee.

' Arnold, Theologie des Gottesdienstes, 148 jj.
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Jumal tuleb meie juurde - koneleb meiega ja kuulab meid. (See pohikoge-
mus ndib luterlikust perspektiivist vaadatuna viljenduvat niiteks ka orto-
doksi traditsioonis tavalises ,jumaliku liturgia“ moistes ja 6igeusu jumala-
teenistust libivas palves ,Issand heida armu*“)

3.2.2 Jumalateenistuse anabaatiline kiilg on oma tuumas doksoloogi-
line, st Vaimust kantud kogudus ,saab palves ja tlistuses Jumala kirkuse
peegliks“?. Liturgilise jumalateenistuse olemuseks ja eesmirgiks (anabaa-
tilise moGtme poolest) ei ole midagi muud kui see, mis on loodu algne siht
jakogu paisteloo eesmirk (F12:11): Jumala austamine ja iilistamine — glo-
rificatio Dei. Nonda on jumalateenistus Jumala laste kiituselaul - ,vastus
Jumala ilmutusele, nagu see on Kristuses toimunud ning saab kord eshato-
nis taas nihtavaks, olevikuliselt on see aga veel varjatud (1Kr 13:12)“.% See
on praegu ,avalik varjatult®, on avalik saladus,* st ndhtav ja kogetav Pitha
Vaimu ,armu valguses” ehk iiksnes usus. Jumalateenistusel toimuv Jumala
austamine, kiitmine ja @ilistamine — Jumala kirgastamine — on ettehaarav,
antitsipeeriv vastus Jumala kirkusele. Seda austamist ja kiitmist teostades
- nonda Jumala ees ja Jumalat teenides — kogeb kirik juba praegu eelmait-
set sellest Jumala kirkusest, milles osalemine on talle tootatud — aegade
16pu igaveses ,kirkuse valguses® — tdiuses. Kirik on loodu, kes selle kaudu,
et Jumal iseennast kirgastab, teostades loomises, lepituses ja piihitsuses
oma igavest ,armunéu®, tohib ja suudab taas Jumalat kirgastada ja see-
kaudu Jumala kirkusest osa saada. Nii on jumalateenistuse anabaatiline
kiilg doksoloogiline andumine Kolmainsale armu Jumalale, kes on iseend
meile kolmekordselt tdielikult andnud (vt punkt 2). Jumala armukuulu-
tus ja kiriku au-kiitus: selles dialoogis, mis leiab jumalateenistuse kidigus
erikujulisi viljendusi, koondub kristliku jumalateenistuse eshatoloogiline
olemus — uus ja igavene elu.

Jumalateenistuse armu-karakteris — selles, et Jumal ise koneleb meiega
ja jagab end meile — sisaldub iihtlasi aga ka see, et Jumal kuulab meid. See
on koike muud kui enesestmoistetav. Ka see on arm. Seega, jumalateenistu-
sel oleme n-6 vastuvotul — ,audientsil“® — maailma looja, lunastaja ja tiiu-

52 Ibid., 20.
5% Ibid., 28.

$* Vrd Thomas-Andreas Poder, Avalik saladus. Koned jumalateenistusel ([Tartu:] Johan-
nes Esto Uhing, 2005).

55 Vrd Arnold, Theologie des Gottesdienstes, 20.
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seleviija ees. Jumal kuulab, kui tema poole palvetatakse — paludes, tinades,
eestpalves, aga ka kaeveldes —, kui tema ees lauldakse, kui tunnistatakse
endid (nt usutunnistuses véi aklamatsioonis) tema omaks. Jumala poole
poordumise eelduseks on usaldus ja veendumus, et Jumal kuulab meid, et
ta on see, kes aitab — see, kes tahab meid teenida. Nonda vaheldub jumala-
teenistusel vastastikune — Jumala ning koguduse resp. kiriku — konelemine
ja kuulamine, vaikus ja kiitus, vastuvottev ja tegutsev hoiak. See avaldub
terves hulgas dialoogilistes struktuurides:* nt piihakirjalugemise (ja jut-
luse) ning usutunnistuse jirgnevuses, seadmis- ja jagamissénade retsitat-
sioonis ning tdnupalves voi algustervituses (Kolmainu nimel) ja énnista-
mises, millele kogudus vastab ,aamen®.

3.3 Eelnevas selgus, et liturgilise jumalateenistuse pneumaatilist — Pitha
Vaimu teenimisest kantud — sindmust iseloomustab kategoriaalset erista-
mist ndudev Jumala konelemine ,sonas ja sakramendis” ning Jumala laste
vastus ,palve ja kiituselauluga®.*” Sisuliste teemade poolest on jumalatee-
nistus holmav ja vaga rikas,*® ehkki nende eksplitsiitsuse mair on erinev.
Eriti sagedased on trinitaarsed elemendid (millel v&ib olla nii katabaati-
line kui anabaatiline iseloom): Jumala nimi — see on tema avalik olemus.®
Jumalateenistusel leiab viljenduse Jumala armu triniteediteoloogiline
ulatus (vt punkt 2), aga ka selle armu evangeelne-soterioloogiline koon-
dumine ja teravik. Jumalateenistus sisaldab temaatiliselt ka loomisteoloo-
gilisi, aga ka pneumatoloogilisi osi. Palve Pitha Vaimu pérast viljendab
selgesonaliselt, et Jumala armuline kohalolu ja toimimine jumalateenistu-
sel ei ole kiriku meelevallas, vaid on arm ja jaab armuks ka siis, kui kirik
toetub tema kindlale tdotusele. Jumalateenistusel leiab koha ka kristliku
elu iildine maailmakogemus oma pingelises mitmekesisuses — tinu ja
palve hoidmise eest, aga ka Jumalast voordumine, ebadnnestumine, luh-
tumine, ka kaebamine, etteheide, isegi Jumala stiidistus. Kogedes evan-
geeliumi valguses traagilist pinget Jumala riigi eshatoloogilise tegelikkuse
ning maailma ja koguloodu dgava olevikulise olukorra vahel, kannab kirik

6 Vrd ibid. 21, 562 jj.

7 Vrd eristust sacramentum ja sacrificium laudis Melanchtoni koostatud Augsburgi usu-

tunnistuse apoloogia artiklis XXIV (BSLK, 354-356).
% Vrd Arnold, Theologie des Gottesdienstes, 563-573.

% Vrd Oettingen, Lutherische Dogmatik, Bd. 2/1, § 3, Arnold, Theologie des Gottesdienstes,
267.Vrd ibid., 28, 313 (Lutheriga seoses), 564, S67.
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eestpalves Jumala ette kogu maailma ja iseenda misjonaarse-diakoonilise
elu maailma argipéevas.

Jumalateenistuse eelkirjeldatud pohiolemuse tottu on jumalateenis-
tusi erinevates kujudes. Jumalateenistus ei pea tingimata olema armulaua-
jumalateenistus. Niisiis, ka sonajumalateenistus, ihised jumalateenistused
pievariitmis, nt hommiku- ja 6htupalvused (tunnipalvused), kiriklikud
talitused ehk jumalateenistused seoses inimese eluolukordadega jne on
ko6ik jumalateenistused. Kiriku jumalateenistuse koige tdielikum kuju on
aga jumalateenistus armulauaga. Armulauas leiab kogu jumalateenistuse
olemus kontsentreerituima, rikkalikema ja stigavaima viljenduse.

4. ARMULAUD: JUMALA ARMU JAGAMINE
NING TANUUTLEMINE

4.1 Armulaud on luterlikus perspektiivis erakordselt oluline.®® Usupuhas-
tusliku kriitika (iiks) teravik oli suunatud hiliskeskaegses lddne traditsioo-
nis levinud arusaama vastu missast ja missaohvrist, mis seisnes lithidalt
selles, et missast kui Jumala teost — Jumal kui jumalateenistuse primaarne
subjekt — tehakse inimese hea tegu, millega arvatakse end olevat Jumala
armu ja padstet dra teeninud. Lutherikriitika ohvri-terminoloogia vastu on

80 Kiesolevates raamides ei kisitleta armulauateoloogia iiksikasju (ehkki pshijoonte
visandamine ei oleks olnud konkreetne, kui paralleelselt ei oleks toimunud EELK-s ja
ménes teises kontekstis kasutatavate armulaualiturgiate detailanaliiiisi). Selles suhtes
on luterlikust perspektiivist hinnates darmiselt onnestunud ja ka Eesti kontekstis
kindlasti laiemat retseptsiooni viiriv rahvusvahelise luterlaste ja ortodokside
ithiskomisjoni dokument: ,The Holy Eucharist in the Life of the Church®, 13th Plenary,
Bratislava 2006, Common Statement, Lutheran-Orthodox Joint Commission http://
www.helsinki.fi/~risaarin/lutortjointtext.html#euch  (kontrollitud ~ 19.11.2010).
Vrd ka ,Word and Sacraments (Mysteria) in the Life of the Church, 10th Plenary,
Damascus 2000, Common Statement, Lutheran-Orthodox Joint Commission http://
www.helsinki.fi/~risaarin/lutortjointtext.html#word (kontrollitud ~ 19.11.2010).
Probleemiteadvuseteravdamiseksonlisakseelnevaltnimetatudkirjanduselekasutatud
nn lddne kirikus asetleidvast uuemast diskussioonist jargnevat: Benedikt Kranemann,

»Gottesdienst als ckumenisches Projekt“ — Liturgisches Kompendium. Hg. Christian
Grethlein, Giinter Ruddat (Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2003), 77-100;
Eberhard Jiingel, ,Das Sakrament — was ist das?” — Was ist ein Sakrament? VorstifSe zur
Verstindigung. Hg.E.Jiingel, K. Rahner. Kleine Okumenische Schriften (Freiburg, Basel,
Wien: Herder, 1971) 9-61; Eberhard Jiingel, ,Sakrament und Reprisentation. Wesen
und Funktion der sakramentalen Handlung®. — Ganz werden. Theologische Erorterungen
V (Tiibingen: Mohr Siebeck, 2003), 274-287; Eberhard Jiingel, ,Auf dem Weg zur
Eucharistiegemeinschaft” — ibid., 288-305; Robert W. Jenson, Systematic Theology. Vol.
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suunatud just sellise missa vaaritimoistmise ning viarkasutamise ja -halda-
mise korrigeerimisele.” Pitha ohtuso6maja resp. Issanda s66maaja toeline
iseloom ei ole mitte ohver, millega inimene — preestri vahendusel — saab
lepitada Jumalat ja teenida dra tema armu, vaid see on arm: Issand annab
ise ennast meile — jagab meile oma armu. Missa ei ole mitte ohver, mida
me toome Jumalale, vaid armu jagamine, armulaud.® Pitha Ohtusé6maaja
liturgias saab erilise selgusega kogetavaks, et Jumal ise on siin see, kes meid
teenib. Luterlikust perspektiivist on seepdrast armulaualiturgias fookus
radikaalselt seadmissonadel ja just nende tootuslikul-promissoorsel — tege-
likkust transformeerival ja looval — iseloomul. Seadmissonades sisalduv
tdotus on see, mis on otsustav: see on minu ihu/veri, teie eest antud/valatud.
Sellele korrespondeerivad jagamissonad: ,Vota s66, see on meie Issanda
Kristuse ihu, sinu eest dra antud. See sama kinnitagu ja hoidku sind oiges
usus igaveseks ja ondsaks eluks® voi ,Kristuse veri, sinu eest dra valatud.”
Lithidalt: euharistia on ennekéike armulaud. Sellega on rohutatud Issanda
soomaaja katabaatilist suunda, mille selge esiletulek ja prioriteet on luterli-
kus traditsioonis olnud armulaua liturgia kujundamises votmekriteerium.
Armulaua pithitsemine peab olema evangeeliumikohane! Armulaual on

2. The Works of God (Oxford: Oxford University Press, 1999),211-220, 226jj, 250-259,
266 jj; Joseph Kardinal Ratzinger, Der Geist der Liturgie. Eine Einfiihrung (Freiburg,
Basel, Wien: Herder), 2000; Wolfgang Ratzmann, ,Gottesdienst” — Handbuch
Praktische Theologie. Hg. Wilhelm Grib, Birgit Weyel (Giitersloh: Giitersloher
Verlagshaus, 2007), 519-530; Elmar Salumaa, ,Altarisakramendi luterliku kisitluse
kiisimusi“ — Evangeelium ja eetos. Eesti méttelugu. 81. Koost T.-A. Péder (Tartu:
Ilmamaa, 2008), 105-141; Marko Tiitus, ,Luterlikke rohuasetusi liturgia méistmisel
ja uuendamisel” (ettekanne EELK vaimulike konverentsil, 2007, kisikiri leitav:
http://leerimaja.ee/pdf/Marko_Tiitus.pdf; kontrollitud 19.11.2010); Dorothea
Wendebourg, ,Abendmahl® - Handbuch Praktische Theologie. Hg. Wilhelm Grib,
Birgit Weyel (Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus, 2007, 433-445.

»Seepirast on mul mure, kuna paljud inimesed on teinud missast hea teo, millega nad
arvavad tegevat koikvielisele Jumalale suure teene.“ Martin Luther, ,Ein Sermon von
dem neuen Testament, d. i. Von der heiligen Messe* — Luthers Werke in Auswahl. Hg.
Otto Clemen. Bd. 1. (Berlin: Walter de Gruyter & Co., 1950), 309. Selles kiisimuses
paistavad luterlased ja ortodoksid olevat iiksmeelel: vt , The Holy Eucharist in the Life
of the Church®, punkt 2.a.b.

2 Luterlaste ja ortodokside rahvusvaheline iithiskomisjon on seisukohal, et molemad
pooled ,vdivad ... ndustuda, et euharistia on ohver tihenduses, et 1) see on Kristus,
mitte armulauda piihitsev preester, kes ohverdab ning keda ohverdatakse kui ohvrit, 2)
Kristuse lepitusohver on toimunud ithekorraga koikideks aegadeks thenduses Juma-
laga ning 3§seda esitatakse sakramendi kujul nii, et selle ande jagatakse usklikule iga
kord, kui euharistiat piihitsetakse.” ,The Holy Eucharist in the Life of the Church®,
punkt 2.

6
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agakindlasti — nagu kogu jumalateenistusel - oluline ka anabaatiline suund,
mis on seotud seadmissdonade kordamise kui kisuga.

Vahemdrkus: See, kui tsentraalne — tdesti jumalateenistuse karakteri tile
otsustavalt oluline — on armulaud ka luterlikust perspektiivist,*® saab ndi-
teks Eesti luterlikus traditsioonis eriti nihtavaks XIX sajandil, kui leiab
aset kiriklik uuenemisliikumine. Sellele viitab usuelu ja kiriklikku koge-
must kajastav asjaolu, et tdenidoliselt ithelgi teisel territooriumil, kus on
domineerinud luterlus, ei ole toonastel altarimaalidel kujutatud Suure
Reede motiivi nonda palju. Eesti luterlikes kirikutes kohtame enim Kris-
tust ristil.** Sellele voib lisada, et XIX sajandi kirikulauluraamatute levi-
nuim kaanemotiiv on sellesse pressitud rist ja karikas. Rist ja karikas: selles
on kokkuvoetud Kristuse paistetegu (tema ainulaadne ohver) ning selle
jagamine, sellest osasaamine siin ja praegu. Nende kahe momendi olemus-
likku kokkukuulumist viljendab suurepiraselt ajaolu, et traditsioonili-
selt on meil Suure Reede jumalateenistus olnud aasta tihtsaim armulaua-
jumalateenistus!

Luterlik perspektiiv rohutab Jumala pédasteloo tulipunktis ristisurma,
sest siin on koige kirkamalt avalik Jumal ise, tema siidame stigavus, armu
ulatus ja halastuse tingimatus. See on nihtav aga iiksnes usu silmadele, st
Ristiloddu tilestdusmise tottu, sellest kuulutamise tottu, Pitha Vaimu vilja-
valamise tottu. Niisiis, see rist on ennekoike roémusonum - paljastab, kes
on Jumal toeliselt: Jumal meiega ja meie eest. See paljastab aga ka seda, kes
oleme meie: et me oleme need, kes seda risti vajavad — nimelt Kristuse risti,
st Jumala enda abi. Kannatus ei ole seega midagi, mida otsida,® millega
kuidagi Jumala kaastunnet voi meelehead éra teenida. Kujutlus, et kan-
natades aitame Kristusel tema koormat kanda, on luterlikule traditsioo-
nile tdiesti vooras. Kristlasele on kannatus katsumus. Kristusel rist annab

% Armulaua tsentraalsuse kogemus ja méistmine ei vilista, et varasematel aegadel ei ole
luterlikus traditsioonis armulauda piihitsetud sugugi iga pithapiev. Pohjuseks voib
olla vaimsus ja vagadus, mis austab nonda armulaua misteeriumi ja pihadust. Muidu-
gi voib see aga viljendada ka tikskoiksust armulaua suhtes.

¢ Vrd Anu Ormisson, 19. sajandi altarimaalid Eestis kaasaegse teoloogia kontekstis. Baka-
laureusetd, juhendaja Pille Valk (Tartu Ulikooli usuteaduskond, kisikiri), 19 ja lisa 2
(Altarimaalide koondtabel).

% Seda tendentsi diagnoosib ja kritiseerib lddne teoloogias G. Papathomas ettekandes
,Kristus kuikiriku alus” (vt iilal markus 2). See kriitika tabab tdenioliselt pigem rooma-
katoliku teoloogia ja vagaduse paigutist ilmet.
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meile aga kinnitust ja julgust, et Jumal on kindlasti see, kes meid jatkuvalt
tahab aidata ja aitab.

4.2 Armulaua pithitsemine — 6igupoolest kogu jumalateenistus — on anam-
neetiline sindmus,* milles milestatakse lepitust, mis Kristuses on toimu-
nud. Selles milestamises sisaldub Kristuse paistetegu, 6igupoolest koos
sellega kogu armudkonoomia, mis ulatub loomisest kuni tulevase ajastu
tdiuseni. See, mida milestatakse, on selles milestamises olevikuline, ning
seetdttu ei saa see armulaud toimuda teisiti kui tinu ja kiitusega. Nonda
kuulutatakse suuri armutegusid — alustades toesti juba loomise endaga ja
lopetades eshatoloogilise tdiusega (vt punkt 2) — Jumala ees, aga ka koge-
nud kogudusele. Nonda leiab aset jumalatunnetus, usu kinnitamine, ini-
mene haaratakse koigi meeltega kaasa kolmainu Jumala armutoimimisse.
Uhtlasi on see milestamine aga Jumala kiitus ja ilistus, kuna kirik tun-
nistab sellega, et tahab votta vastu Jumala suurt armuandi — Teda ennast
- ning malestab seepirast Kristuse surma ja tilestdusmise paistesiindmust.
Nii on armulaud ,euharistiline milestuss6omaaeg” — kiituseohver ja kuu-
lutus, seda nii Jumala ees kui inimeste poole.”” See tihendab, et euharis-
tilises anamneesis pdimuvad anabaatiline ja katabaatiline suund. Ehkki
luterlikus traditsioonis ei pruugi see anabaatilis-anamneetiline md6de olla
armulaualiturgias alati nii ulatuslikult avatud - keskendutakse Kristuse
ainukordsele ohvrile -, on see alati implitseeritud (ja leiab igal juhul sel-
gesonalise viljenduse teistes jumalateenistuse osades). Igatahes viljendub
armulaua olemuslik anamneetiline-euharistiline aspekt selles, et ro6mu ja
kiitusega osaletakse armulaual, olles sellega vastavuses armulaua seadmis-
sonades sisalduva kdsuga.®® Luther ise nendib jargmist:

Ja ma arvan, et seepirast nimetati vanasti sellist ametit euharistiaks voi
sacramentum euharisiae’ks, see on tanuiitlemiseks, kuna Kristuse kisu
kohaselt selle sakramendi juures peab Jumalat tinama ja seda tinuga
kasutama ja vastu votma. [... See] ei oleks halvasti iiteldud, kui praegu
missale voi jutlusele minnes teatataks: ma tahan euharistiale minna, see

6 Et see arusaam ei ole vooras ka Lutherile, ehkki tema rohuasetus on selgelt katabaati-
lisel momendil, selle t66tab 1530 kirjutatud ,Vermahnung zum Sakrament des Leibes
und Blutes Christi“ najal ilusasti vilja: Arnold, Theologie des Gottesdienstes, 272-287.

¢ Vrd ibid., 276.
5 Vrd ibid., 285 jj.



38 Poder

tihendab: ma tahan minna tinuiitlemisele, nimelt sellesse ametisse, kus
Jumalat tema sakramendis tinatakse ja kiidetakse.®

Niisiis, armulaud on armujagamine, aga ka tinuiitlemine. Ehkki need
mo6tmed armulaualiturgia eriosades ka péimuvad - ja kogu toiming on
kuulutusliku karakteriga (1Kr 11:26) -, on oluline armukuulutuslikke ja
tanuviljenduslikke koneakte eristada.

4.3 Armulaud on kristlase jaoks koige intiimsem, intensiivsem ja tdieli-
kum osadus (communio) armuga, mis end ise jagab (communicatio). Arm on
selles sindmuses objekt, see, mida vahendatakse, aga ka subjekt, see, kes
vahendab. Vaimulik on selle siindmuse sulane, mitte subjekt. Katabaatili-
selt koneleb ja toimib ta in persona Christi, anabaatiliselt koguduse, mitte
enda nimel. Kristuse tdeline sakramentaalne kohalolu — nagu ka tema toe-
line kohaolu jumalateenistusel iildse — on vahendatud Pitha Vaimu toi-
mimise kaudu. Nonda nagu Pitha Vaimu palumine voib toimuda teistes
jumalateenistuse osades, on ka luterlikust perspektiivist 6igustatud epik-
lees.” Epiklees ei ole mitte maagiline voluvormel, millega vaimulik annid
pithitseb, vaid vaimulik p66rdub kiriku nimel Pitha Vaimu poole ja palub,
etniileib ja vein kui inimeste siidamed saaksid pihitsetud Kristuse reaalse
presentsiga. Niisiis, see, et Kristus saab sakramentaalselt kohalolevaks, ei
ole vaimuliku meelevallas; aga ka Kristuse usus vastuvotmine ei ole ini-
mese meelevallas. Kui see stiinnib — aga seda ju Kristus tootab ja seda tdo-
tust voib tingimatult usaldada , siis on see iiksi Pitha Vaimu tegu. Armu
kristoloogiline ja pneumatoloogiline méode on vastavuses ja poimuvad.
Aga tegelikult sisaldub siin ka armu loomisteoloogiline mé6de. On ju leib
ja vein annid Isalt, tema loomisarm. Kolmainu Jumal teenib meid.

Kui luterlikus perspektiivis on tavaline nimetada armulaua annina
armu, 6igeksmoistmist, pattude andeksandmist, siis sisaldub selles 16putu
rikkus, mille kirjeldamiseks sobib ajaliselt igavik. Nimetan vaid monda
olulist tihendusjoont, mis koik on pattude andeksandmises kitketud. Pat-
tude andeksand on osaduse and — osadus Kristusega, aga Kristuse kaudu
ka osadus teistega. Armulaud on kirikliku osaduse sakrament. (Seetéttu
on ka koguduse juuresolekuta toimuvad privaatmissad luterlikust pers-

® Martin Luther, ,Vermahnung zum Sakrament des Leibes und Blutes Christi“ (viite
allikaks Arnold, ibid. 285).

™ Vid ibid., $43-551.
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pektiivist sakramendi vairkasutus; ka 6igeusu traditsioonis ei ole see minu
teada kanooniline.) Jumalateenistuses iildse, aga iseiranis armulauas ehi-
tub iles ning saab pneumaatiliselt ilmsiks™ ja kogetavaks Kristuse iiks
ihu. Kus on sona ja sakrament, st kus on jumalateenistus, seal saab Vaimus
nahtavaks ja kogetavaks Kristuse iiks ihu, koigi pithade osadus. Pattude
andeksandmine on igavese elu and, eluosadus toelise Jumala endaga.

Koéik need momendid viivad tegelikult itheni — see on usk. See, mida
armulaud jagab ja kingib, on see vastuvotlikkuse viis, mis laseb inime-
sel Kristuse heategu vastu votta, mis ei kiitle iseenesest tugevusest, vaid
oma nétrusest (vrd 2Kr 12:5). See arm, mida jumalateenistusel verbaalsel-
sakramentaalsel viisil jagatakse, on usk toelisesse Jumalasse. Just jumala-
teenistusel jaisedranis armulauas saab selgeks: nii nagu see ei ole meie tegu,
vaid ainuiiksi Jumala arm, et leidub kirik (usuosadus) ning kiriku jumala-
teenistus (Vaimus jatoes Jumala teenimine), nii ei ole see minu tegu, et ma
usun. See, et ma usun - see, et ma olen - on kolmainu Jumala arm. Usku-
des on aga inimene vastavuses Jumalaga (tema olemuse ja tahtega) ning
seepdrast vaba. Nii on jumalateenistuse ja armulaua and vabadus. Kiriku
jumalateenistus on ristiinimese vabaduse lite. Nii péimuvad taas katabaa-
tiline ja anabaatiline suund.

Liturgiline jumalateenistus on nonda kiriku ja kristlase p66rdumine
oma eshatoloogilise identiteedi allikale, kus teda varustatakse titha uuesti
eluks Vaimus, st moistlikuks jumalateenistuseks maailma argipdevas.

I Sarnaselt nt ka Brunner, ,Zur Lehre vom Gottesdienst®, 159: ,Kiriku jumalateenistu-

ses toimub sonaga seotud Pneuma ja sonaga seotud sakramendi kaudu Jeesuse tithe ihu
pneumaatiline epifaania.”



JOHAN CALVIN
JA SYLLOGISMUS PRACTICUS

Henn Kiiarik

Max Weberi ,Protestantliku eetika tiks keskseid kiisimusi oli kahelda-
matult kiisimus sellest, kuidas Calvini predestinatsiooniopetus kalvinist-
liku dogmaatika olulise osana vois saada sellise eetika aluseks, mis oma-
korda viis harvandhtava praktilise aktiivsuseni. Lithidalt 6eldes oli see
kiisimus, kuidas usust stindis tegu. Weberi protestantismiteesi voib kok-
kusurutult taandada jargnevale.?

+ Absoluutselt suverddnne Jumal on oma eelajaloolise, p66rdumatu
jasalajase otsusega mdaranud suurema osa inimkonnast hukatusse,
viiksema lunastusse (decretum horribile).

+ Sellest tulenevalt ei ole inimesel mingit voimalust Jumala otsust
tunnetada ega muuta.

+ Lunastussemdéiratuile teeb Jumal siiski m66nduse, andes neile tea-
tud méidral voimaluse, nii nagu ta ise heaks arvab, oma otsust tun-
netada.

+ Voimaluseks Jumala otsust tunnetada on dige ja kindel usk ning
selle kaudu saavutatav piisiv usaldus Kristuse vastu.

+ Kindla usu dratundmine on tavauskliku jaoks uskumatult raske.

+  Seetottu piititakse leida mingit ,kindlamat® kriteeriumi kindla usu
ja valiku kinnituseks.

+ Selliseks kriteeriumiks saavad head teod, tekib usu tegudega tden-
damise idee (Bewdhrungsgedanke).

+ Seeidee oli Calvini enda jaoks vastuvoetamatu ning leidis tunnus-
tust alles tema jirglaste (Beza jt) toodes.

! Max Weber, ,Die protestantische Ethik und der ,Geist” des Kapitalismus, Archiv fiir
Sozialwissenschaft und Sozialpolitik, 20-21 (1905); Max Weber, ,Die protestantische
Ethik und der ,Geist” des Kapitalismus®, Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie,
Bd. L (Tiibingen: Mohr-Siebeck, 1920).

> Weber, Die protestantische Ethik und der ,Geist” des Kapitalismus, 1920, 92-10S.
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+ Eetiline toendamise idee, koosmajus monede teiste teguritega (rat-
sionaalne teadus ja tehnika, ratsionaalne 6igus, vaba t66jouturg
etc.), andis kapitalismi arengule Oktsidendis otsustava kiirenduse.

MAX WEBER JA BEWAHRUNGSGEDANKE

Weber niis olevat veendunud, et usu miiratlemine certitudo salutis’e
ainsa alusena Calvini poolt tihendas iihtaegu tegude igasuguse marki-
misviirse osa eitamist lunastuse tunnetamise protsessis. Seega mitte tiks-
nes 6igeksmoist, vaid ka lunastuse, valiku ja kutse dratundmine said toi-
muda ainult usu kaudu; mitte tiksnes iustificatio per fidem, iustificatio sola
fide, vaid ka salvationis cognitio per solam fidem.

Ehtne kalvinistlik 6petus osutas usule ja teadmisele osadusest Jumalaga
sakramentides ning mainis ,teisi vaimu vilju® ainult médédaminnes® ...
Calvin ise on tegusid Jumala otsuse tundemirgina réhutatult (mit grofem
Nachdruck) eitanud, ehkki need on talle, nagu luterlastelegi, usu viljadeks... .*

Weberi arvates voisid teod Calvinile olla kill usu viljadeks, ent mitte
usu/lunastuse margiks ega toendiks. Aravalitud on Jumala nihtamatu
kiriku liikmed, kes ei erine viliselt millegi poolest hukatusse moistetuist.
Tavausklike laiade hulkade jaoks, kellele certitudo salutis pidi ,valituse
tunnetatavuse (Erkennbarkeit) mottes olema absoluutselt esmajirgulise
tahtsusega®?® jdi Calvini dpetus ootuspdraselt kaugeks. Praktilise hinge-
hoiu vajadused sundisid otsima lunastuse tundemarke, mis oleksid veel
kindlamad kui kindel usk. Selleks tundemirgiks said paratamatult olla
ainult teod, head teod. Tidpsemalt, selleks et olla certitudo salutis’ele kind-
laks aluseks, peab kindel usk end toendama oma objektiivsetes tulemus-
tes, usk peab olema toimekas, ,er muss ,fides efficax” ... sein”.® Nii tekkis
usu toendamise idee (Bewdihrungsgedanke). Head teod ei saanud (endiselt)
olla usu ja lunastuse péhjuslikus aluseks (Realgrund), kiill aga tunnetusli-

Weber viitab seejuures iithele oma pohiallikatest dogmaatika kisimustes, H. Heppele.
Vt Heinrich Heppe, Die Dogmatik der evangelisch-reformierten Kirche (Elberfeld: R. L.
Friderichs, 1861), 420-425.

* Weber, ,Die protestantische Ethik und der ,Geist” des Kapitalismus®, 1920, 104.
S Ibid.
S Ibid., 108 j.
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kuks (Erkenntnisgrund). Selline murrang sai siindida alles péarast Calvinit
ja sedagi mitte dogmaatika, vaid ennekéike usulise praktika tasandil.”

Bewdhrungsgedanke osa Max Weberi kontseptsioonis tervikuna on
krooniliselt alahinnatud. Ji4ddes justkui Weberi kalvinistliku predestinat-
sioonidogma kisitluse varju, on tal ometi kaalukas funktsioon. Enam veel,
Weberi teksti hoolikas iilelugemine veenab, et see eetiline printsiip, mida
ta tolgendab kui ,metodoloogilise kolbluse psithholoogilist lihtepunkti®,
on tema ,kisitluse jaoks pohjapaneva tihtsusega“. Weber jouab jireldu-
sele, et ka teised usutunnistused pidid samas suunas méjuma, kui nende
eetilised ajendid olid samasugused selles koige otsustavamas punktis:
oma usu toendamise idees®.® Kalvinistlik dogmaatika polnud seega mitte
ainsaks Bewdhrungsgedanke aluseks. Tahes-tahtmata tuleb Weberit tol-
gendada selliselt, et tahtis polnud mitte niivord toendamise idee alus kui-
vord toendamise idee ise. Tosi, kalvinistlik predestinatsioonidogma oli
Bewdhrungsgedanke koige klassikalisemaks, puhtamaks ja kontseptuaal-
selt terviklikumaks aluseks.

Bewdhrungsgedanke ei tihenda mitte ainult usu tdoendamist tegu-
dega, vaid ka seda, et teod, olles dige ja kindla usu toendiks, on tithtaegu
lunastuse ja dravalituse toendiks resp. mirgiks. ,Niisama absoluutselt
sobimatud kui head teod on 6ndsuse saavutamise vahendina ... niisama
hidatarvilikud on nad viljavalituse mirgina (Zeichen)“® Heade tegude
tolgendamine usu ja lunastuse mirgina tihendab Weberile eo ipso usu
ja lunastuse jareldamist sellistest tegudest. Niisugune mottekdik tundub
olevat moistlik. Ometi ei pea millegi mirgiks olemine tingimata tihen-
dama sellesama millegi jireldamist (colligere) sellestsamast mirgist. Just
sellise harvaesineva juhtumiga tuleb meil jairgnevalt kokku puutuda.

Weber ei kasutanud Calvini tekstide eksegeesi raames maistet syllo-

,,Oigupoolest tundsid moélemad, nii Luther kui Calvin ... kahesugust Jumalat: Uue
Testamendi ilmutatud armulikku ja heldetIsa ... ning tema taga Deus absconditus’t kui
meelevaldselt toimivat despooti. Lutheril paises tiielikult voidule Uue Testamendi
Jumal, sest ta eitas metafiiiisilisi motisklusi, pidades neid kasutuks ja ohtlikuks, Cal-
vinil aga saavutas voimu elu iile transtsendentse jumaluse idee. Kalvinismi rahvalikus
arengus ei saadud sellest muidugi kinni pidada, ent selle jumaluse asemele ei astunud
niitid Uue Testamendi taevane Isa, vaid Vana Testamendi Jehoova.“ Weber, ,Die pro-
testantische Ethik und der ,Geist” des Kapitalismus®, 1920, 92. Viide, et parast Calvi-
nit astus Deus absconditus’e asemele Vana Testamendi Jehoova, on vaieldav.

S Ibid, 124jj.
° Ibid., 110.
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gismus practicus, ent tema Bewdhrungsgedanke on sellega sisuliselt identne.
Aga nagu 6eldud, Weber eitab Bewdhrungsgedanke olemasolu Calvinil.

SYLLOGISMUS PRACTICUS

Sullogism on deduktiivne méttetehnika, mille abil kahest eeldusest jarel-
datakse midagi. Syllogismus practicus’e moiste parineb Aristotelese siillo-
gistikast ning kujutab endast siillogismi vormi, kus jarelduseks on mingi
tegevus, selle vajadus voi kavatsus seda sooritada. Kalvinistlikus konteks-
tis omandab syllogismus practicus kardinaalselt uue motte ning ei tihenda
mitte enam tegude jireldamist, vaid jireldamist tegudest. ,Syllogismus
practicus on jareldus headest tegudest.“’ ,Praktiline siillogism (syllogis-
mus practicus) on jireldus, mis tuletatakse tegudest. Siillogismi pohivorm,
kui see puutub lunastusse, on jirgmine: ,Suurem eeldus: Ainult need, kes
teevad ,x“, on piistetud. Viiksem eeldus (praktiline): Ent mina teen ,x*.
Jareldus: Seetottu olen ma paastetud.'!
gismus practicus’t valjendada nii:

Suurem eeldus: T6eline usk viljendub heades tegudes.

Viiksem eeldus: Mina teen hiid tegusid

Jareldus: Minul on téeline usk.

Viide ,minul on toeline usk® on samatihenduslik viitega ,mina olen
lunastatud®, kuivord toeline usk saab olla ainult lunastatutel ehk teisi-
sonu, toeline usk on kindlaks lunastuse margiks. Konkreetsemalt voib
syllogismus practicus votta jairgmise kuju."

Suurem eeldus: Vastavalt pithakirjale saavad ainult need, kellel on
toeline usk, Pitha Vaimu tunnistuse, et nende elu ilmutab pithitsemise
vilju ja héid tegusid.

Viiksem eeldus: Ma ei voi eitada, et olen Jumala armust saanud Pitha
Vaimu tunnistuse, et ma ilmutan pithitsemise vilju ja hiid tegusid.

Koige uldisemal kujul voiks syllo-

Jareldus: Mina saan osa paastvast usust.

19 Gerrit C. Berkouwer, Studies in Dogmatics. Divine Election (Grand Rapids: Eerdmans
Publishing, 1960), 286.

"' Joel R. Beeke, The Quest for Full Assurance: The Legacy of Calvin and His Successors
(Edinburgh: The Banner of Truth Trust, 2000), 6.

2 Beeke, The Quest for Full Assurance, 132.
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Syllogismus practicus on seega jireldus tagajirgedest (argumentum ab
effectu, argumentum ab effectibus), mitte aga jireldus péhjus(t)est (argu-
mentum a causa, argumentum ex causis).

Kas Calvin kasutas praktilist siillogismi? Kas Calvin 6petas praktilist
stillogismi? Ehkki suurem osa autoreid neid kaht kiisimust ei erista, on
meie arvates moistlik seda teha: teine kiisimus on selgelt kategoorilisem
kui esimene. On enesestmaistetav, et kui Calvin opetas (normatiivselt)
praktilist siillogismi, siis pidi ta seda ka kasutama. Teiselt poolt ei tihenda
syllogismus practicus’e kasutamine tingimata selle 6petamist.

Mitu autorit eesotsas Karl Barthiga on veendunud, et Calvini t66des
on syllogismus practicus juba olemas:

Ma ei pea voimalikuks ... eitada, et see, mida hiljem on nimetatud syllo-
gismus practicus’eks, on tegelikult olnud juba Calvini enda teoloogia ele-
ment ... Calvin pole mitte ainult esitanud, vaid ka maksma pannud sei-
sukoha, mille jirgi usus ja usu libi Jeesusesse Kristusesse pilk ka valiva
Jumala teole inimeses pole mitte ainult lubatud, vaid hidavajalik."

Teine mojukas traditsioon eesotsas Wilhelm Nieseliga eitab igasuguse syl-

logismus practicus’e olemasolu Calvinil."*

Loomulikult, kui Calvini iiksikuid viljendusi terviktekstist vilja rebida
voi koike kokku kuhjata, mis kuidagiviisi syllogismus practicus’t meenu-
tab ... siis voib Calvini juures iileiildse koike leida, mida leida tahetakse
... Me ndeme, et Calvin kaitseb ranget ilmutusteoloogiat, mis on taielikult
suunatud Jeesusele Kristusele. Seepirast hoiatab ta syllogismus practicus’e
eest, sest see meetod juhib meie pilgu korvale Jumalalt, keda saab leida
ainult Kristuses, ja suunab selle inimesele. Seeldbi ei saa meie lunastus-
kindlus mitte tugevamaks, vaid seatakse hoopis kiisimargi alla."s

Barthi ja Nieseli seisukohtade vahele mahub terve rida méddukamaid,
mis tuvastavad kiill praktilise stillogismi olemasolu Calvinil, ent seovad
selle mitmesuguste moonduste ja tingimustega. F. Wendel leiab, et Calvi-

13 Karl Barth, Die Lehre von Gott. Die kirchliche Dogmatik, Bd. II, Hlbd. II (Ziirich:
Evangelischer Verlag A. G. Zollkorn, 1948), 368 jj.

'* Wilhelm Niesel, , Syllogismus practicus?“ — Aus Theologie und Geschichte der reformier-
ten Kirche. Festgabe fiir E. F. Karl Miiller (Neukirchen: K. Moers, 1933), 158-179; Wil-
helm Niesel, Die Theologie Calvins. 2. Aufl. (Miinchen: Chr. Kaiser, 1957), 172-182.

15 Ibid., 180.
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nil pole veel viljakujunenud ja terviklikku syllogismus practicus’t, ent on
juba selle alged. Teisisonu, Calvinil on olemas juba ,tulevase puritaanluse
eosed”.'“J. Beeke kinnitab, et Calvin tunnustas praktilist siillogismi imp-
litsiitselt ja praktiliselt sola scriptura, sola fide, sola gratia, solus Christus’e
ning soli Deo gloria kontekstis."” J. Bray viitel kasutas Calvin syllogismus
practicus’t ning oli seisukohal, et teod annavad inimestele tiiendavat tuge
ja kindlust.' Veel ithe arvamuse kohaselt on Calvinil olemas eriline syllo-
gismus practicus, mille alusel saab tegudest jireldada kiill usku, aga mitte
lunastust. Seejuures ei anna teod usukindlust (Glaubensgewifheit), vaid
ainult tugevdavad seda."”

J. Dantine on olnud iiks neist, kes ei leia Calvinil praktilist sillogismi
sensu stricto, kiill aga selle eeldusi.?® Erinevalt paljudest teistest ei poh-
jenda Dantine seda mitte praktilise hingehoiu vajadustega, vaid tuletab
selle Calvini dogmaatika isedrasustest. Calvini kristoloogia sattus ,sote-
rioloogilise ummiku“ ohtu nii skolastika kui naturalistliku humanismi
vastu suunatud antispekulatiivse huvi tottu. Viimane viljenduvat ise-
dranis predestinatsioonidpetuses, mis ajendab minema Kristusest veelgi
kaugemale ning kiisima Jumala igavese ja eelajalise otsuse kohta, jittes
korvale Kristuse isiku ja teod. Kristus pole lunastuse jaoks mitte enam
pohjuslik alus® (Realgrund), vaid ainult tunnetuslik (Erkenntnisgrund),

¢ Frangois Wendel, Calvin: The Origins and Development of His Religious Thought (Grand
Rapids: Baker, 1997), 276.

Beeke, The Quest for Full Assurance, 71; kiillalt sarnase seisukoha leiame: Cornelis
Graafland, De zekerheid van het geloof: Een onderzoek naar de geloof-beschouwing van
enige vertegenwoordigers van reformatie en nadere reformatie (Wageningen: H. Veenman
& Zonen, 1961), 31-39; Richard A. Muller, Christ and the Decree: Christology an Pre-
destination in Reformed Theology from Calvin to Perkins (Grand Rapids: Baker, 1988),
102-104.

'8 John S. Bray, ,The Value of Works in the Theology of Calvin and Beza“ — Sixteenth
Century Journal, 4 (1973), 81.

Kwang-Woong Yu, ,Syllogismus practicus bei Calvin® — Calvinus Sacrae Scripturae
Professor. Die Referate des Internationalen Kongresses fiir Calvinforschung. Hg. Wil-
helm H. Neuser (Grand Rapids: Eerdmans Publishing, 1994), 256-264.

Johannes Dantine, ,Das christologische Problem im Rahmen der Pridestinations-
lehre von Theodor Beza“ — Zeitschrift fiir Kirchengeschichte, LXXVII (1966), 92 jj.

Calvini jargi on Jumala halastus ja armastus meie vastu lunastuse tegusaks, Kristus
aga materiaalseks pohjuseks. Efficientem enim vitae aeternae nobis comparandae causam
ubique Scriptura praedicat Patris caelestis misericordiam, et gratuitam erga nos dilectio-
nem: materialem vero, Christum cum sua obedientia, per quam nobis iustitiam acquisivit
(Inst, 111, 14, 17 - vtjirgm viidet).

19

20
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speculum electionis. Uhtaegu saab siit alguse Kristuse kui valiku tunne-
tusliku aluse tihtsuse kahanemine. Kristus kui valiku garantii pole enam
piisav. Inimene peab oma valiku téendit otsima mujalt. Tekib vajadus syl-
logismus practicus’e jarele.

DONA DEI ADVERSUS HOMINIS MERITA

Calvini kesksed praktilise siillogismiga seostatavad tekstid on jirgmised:

Institutio Christianae religionis, 111, 4, 37%%;

Institutio Christianae religionis, 111, 14, 18-19;

Institutio Christianae religionis, I11, 24, 3—4;

Commentarius in Lucae Evangelium [Luc. 7, 41-47]* -
Kommentaar (Lk 7: 41-47);

Commentarius in primam Ioannis epistolam [1. Ioh. 2, 3]** -
Kommentaar (1Jh 2:3);

Commentarius in primam Ioannis epistolam [1. Ioh. 3, 14] -
Kommentaar (1Jh 3:14);

Commentarius in primam loannis epistolam [1. Ioh. 3, 19] —
Kommentaar (1Jh 3:19);

Commentarius in primam Ioannis epistolam [1. Ioh. 4, 17] -
Kommentaar (1Jh 4:17)

Commentarius in primam Petri epistolam [1. Pet. 1, 1] -
Kommentaar (1Pt 1:1);

Commentarius in secundam Petri epistolam [2. Pet. 1, 10] -
Kommentaar (2Pt 1:10);

Commentarius in lacobi epistolam [lac. 2, 21] - Kommentaar (Jk 2:21).

> Joannes Calvinus, Institutio Christianae religionis 1559. Joannis Calvini Opera Selecta,
libri I-IV. Hg. Petrus Barth und Guilelmus Niesel (Monachium: Chr. Kaiser, 1928-
1936), edaspidi lith: Inst.

Calvini UT evangeeliumide kommentaarid: Joannes Calvinus, Joannis Calvini, magni
theologi, Commentarii in quatuor Euangelistas Mattheum, Marcum, Lucam et Joannem.
Quorum tres priores in formam Harmonie sunt digesti: quartus vero seorsim explicatur,
quod pauca cum reliquis communia habeat. Opera omnia in novem tomos digesta, vol.
VI. (Amstelodam: Joannes J. Schipper, 1667).

Calvini UT kirjade kommentaarid: Joannes Calvinus, Ioannis Calvini Commentarii in
omnes Pauli Apostoli Epistolas, atque etiam in Epistolam ad Hebreos. Adiunximus eius-
dem Authoris Commentarios in omnes Epistolas Canonicas (Geneva: Heredes Vignon,
1600).
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Paljud uurijad peavad nende tekstide alusel voimalikuks jareldada, tihel
voi teisel madral, syllogismus practicus’e olemasolu Calvinil. Nendes teks-
tides toepoolest jireldatakse tegudest midagi. Seejuures tuleb aga sil-
mas pidada, millises seoses Calvin tegudest radgib. Veelgi tipsem oleks
oelda, silmas tuleb pidada rohuasetust. Calvini jaoks pole tihti oluline
mitte see, et tegudest jireldub mingi pohjuslikus ahelas korgemalseisev
element (usk, kutse, valik, lunastus), vaid see, et teod on selle pohjusliku
ahela koige viimaseks ja vihem tihtsaks elemendiks. Calvini jaoks pole
oluline niivord see, et teod on millegi tunnetuslikuks aluseks (Erkenntnis-
grund), kuivérd see, et teod ei ole millegi pohjuslikuks aluseks (Realgrund).
Calvin ei rohuta mitte seda, et tegudest on voimalik jireldada lunastust,
vaid seda, et inimese head teod on lunastuse tagajirjeks (argumentum
ab effectu), mitte pohjuseks (argumentum a causa). Mitte head teod pole
lunastuse aluseks, vaid lunastus on heade tegude aluseks.

Calvini seisukohalt ei saagi tegudel olla pohjuslikku staatust, sest
see tahendaks tegude kisitamist teenetena. Ja nii oleme jéudnud Calvini
jaoks iiliolulise kiisimuseni jumaliku armu (gratia Dei) ja inimese teenete
(hominis merita) vahekorrast.

Jumala absoluutsest suveridansusest tulenevalt ei voi inimesel tema
ees olla mingeid teeneid, ka usk ja head teod pole midagi muud kui Jumala
kingitus (Dei donum). Viga téenioline, et selles veendumuses sai ta tuge
Augustinuselt, kellele méjus murranguliselt Pauluse esimene kiri korint-
lastele (1Kr4:7): ,Mis sul on, mida sa ei oleks saanud? Aga kui sa selle oled
saanud, mis sa siis kiitled, otsekui sa ei oleks seda saanud?“ Kompromis-
situ poleemika koigiga, kes peavad inimese hiid tegusid teeneks Jumala
ees, labib punase niidina Calvini téid. Inimese ainsaks teeneks saab olla
lootus Jumalale, kes lunastab inimese tervikuna. Hoc totum hominis meri-
tum, si totam spem ponat in eum qui totum hominem salvum facit.>> Teeneks
piisab teadmisest, et teenetest ei piisa. Sufficit ad meritum scire quod non
sufficiant merita. *¢

Vaatame konesolevaid tekste lihemalt.

1. Institutio’s (I11, 4, 37) ja kommentaaris Luuka evangeeliumile (Lk 7:
41) tolgendab Calvin Jeesuse iitlust pattude andeksandmisest eksinud
naisele jargmiselt. Naisele antakse patud andeks kiill sellepérast, et ta on

2 Inst. 111,12, 3.
26 Ibid.
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palju armastanud, ent mitte armastus ei tingi andeksandmist. ,On ilmne,
et nende sonadega ei tee ta (Jeesus) armastust andeksandmise pohjuseks
(meie kursiiv — H.K.), vaid selle tdendiks.“”” Tegemist on arutlusega a pos-
teriori, kus midagi tendatakse temast tulenevate tagajirgede kaudu.

Est autem argumentum a posteriori, quo aliquid demonstratur a signis
sequentibus.”® Probat autem iustam esse, non quia satisfecerit Deo, sed quod
remissa sint illi peccata ...”. ,...non quia satisfecerit Deo” voiks siin olla tol-
gitud kui ,, ... mitte sellega, et ta annab Jumalale alust olla rahul” ning
kogu lause ,Ta toendab oma 6igsust mitte sellega, et ta annab Jumalale
alust olla rahul, vaid seepirast, et talle on patud andeks antud ... .“ Vil-
jendiga non quia satisfecerit Deo annab Calvin moista, et siin pole tegemist
inimese teenetega (merita) Jumala ees, vaid Jumala vaba ja suverdinse
armuga.

»Jareldus, mille teeb Kristus, ei tulene mitte pohjusest, vaid tagajir-
jest. Enne jumaliku soosingu osakssaamist ei saa olla tinulik, ja vastas-
tikuse armastuse pohjuseks margitakse siin olevat vaba andeksand. Kok-
kuvottes, Kristus jireldab viljadest ehk tagajirgedest seda, et see naine
on lepitatud Jumalaga.”*® Gratuita remissio, vaba, kingitud, muidu antud
andestus tihendab siin Calvinil seda, et eelneva pattude andeksandmi-
seta pole armastus (head teod) moeldav. Inimese armastus ei saa olla tee-
neks Jumala ees.

2. Ka kommentaarides 1Jh 3:14; 1Jh 4:17 on Calvini tihelepanu keskmes
inimese heade tegude staatus lunastuse ja usu tagajirjena, mitte pohju-
sena.

Nec enim hic de salutis causa disputat, sed quum charitas precipuus sit
fructus Spiritus, certum quoque est regenerationis symbolum. Proinde a signo
ratiocinatur Apostolus, non autem a causa.’® Armastus ei ole lunastuse

¥ Inst. 111, 4, 37: Quibus verbis (ut vides) eius dilectionem non facit causam remissionis

peccatorum, sed probationem.
% Ibid.

2 Comment. Luc. 7, 41.

0 Ibid.: Nam argumentum, quo utitur Christus, non a causa, sed ab effectu sumptum

est: quia et prius ordine est beneficium accipere, quam habere gratiam, et causa mutui
amoris hic notatur gratuita remissio. In summa, Christus mulierem hanc Deo reconci-
liatam esse, a fructibus vel posterioribus effectis arguit.

31 Comment. 1. Ioh. 3, 14.
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pohjuseks, ent olles Vaimu viljaks, on ta uuestisiinni kindlaks siimboliks.
Jareldus tehakse margist, tagajarjest, mitte pohjusest.

Uus elu, olles jumaliku adoptsiooni tagajirjeks, kinnitab veendu-
must oma valituses, ent see on n-6 teisejirguline tugi. Ainult jumalik arm
saab olla meie lunastuse aluseks. Neque etiam negamus, vite novitatem,
quia Divine adoptionis est effectus, valere ad confirmandam fiduciam: sed
tanquam secundarium (ut ita loquar) adminiculum: sed interea nos in sola
gratia fundatos esse oportet .>

Samas votmes on kirjutatud kommentaarid Peetruse Esimesele ja
Teisele ning Jaakobuse kirjale (1Pt 1:1; 2Pt 1:10; Jk 2:21).

TEGUDE TUNNETUSLIKUST TAHENDUSEST

Moningates tekstides kisitleb Calvin tegusid toendoliselt nii pohjuslikus
kui tunnetuslikus tihenduses.

1. ,Me ei saa jireldada, et usk piisib tegudel. Kuigi teod on usu toen-
diks, ei jareldu sellest, et usk tugineb neile, sest nad lisanduvad usu mar-
gina. Usukindlus rajaneb ainuiiksi Kristuse armul.** On voimalik, et
toodud fragment osutab tegudele ka seoses 6ige usu dratundmisega. Ent
vahetult samas on teod usu véimaliku tunnetusliku alusena themaotteliselt
vilistatud: Certitudo ... fidei in sola Christi gratia residet.

2. Viga oluline on Calvini mirkus, et armastus on usu lisand (acces-
sio), madalamat jirku tugi (adminiculum inferius), mitte selle alus. Est igi-
tur charitas accessio vel adminiculum inferius, ad fidei fulturam: non funda-
mentum quo nititur.>*

Usukindlus ei tulene tegudest, vaid ainuiiksi Jumala vaba adoptsiooni
pitserist meie siidameis Pitha Vaimu vahendusel. Nemo tamen rite inde col-
ligeret respiciendum ad opera nostra esse, ut nobis firma sit persuasio ... Et
certe non aliunde cognoscimus nos esse Dei filios, nisi quia gratuitam suam

32 Comment. 1. Ioh. 4, 17.

Comment. 1. Ioh. 2, 3: Nec vero inde colligendum est, fidem in opera recumbere.
Tamesti enim suz quisque fidei testimonium habet ab operibus: non tamen sequitur
illic fundatum esse, quum posterior hac probatio instar signiaccedat. Certitudo itaque
fidei in sola Christi gratia residet.

3% Comment. 1.Ioh. 3, 19.



adoptionem cordibus nostris per Spiritum suum obsignat.> Ka selles frag-
mendis pole vilistatud tegude kisitamine usu ja usukindluse voimaliku
tunnetusliku alusena ning selle voimaluse vahetu eitamine. Me rddgime
tegude voimalikust késitamisest usu tunnetamise vahendina, sest tegude
pohjusliku ja tunnetusliku staatuse eristamine Calvini tekstides on dar-
miselt keeruline.

3. Calvini tekstide eksegeesis on kommentaaril Inst. III, 24, 3—4 eri-
line koht. On kujunenud n-6 heaks tavaks viidata just sellele tekstiloi-
gule seoses praktilise stillogismi oletatava kasutamisega Calvini poolt.*
Tdepoolest, Calvin kirjutab, et otsides vastust kiisimusele, kui kindel on
meie valitus, on koige 6igem kinni hoida nendest ,jirgnevatest markidest"
(signa posteriora), mis on tema selgeteks tdenditeks. Ita optimum tenebi-
mus ordinem si in quaerenda electionis nostrae certitudine, in iis signis pos-
terioribus, quae sunt certae eius testificationes, haereamus.’” Ent jirgnevate
mairkide all ei pea Calvin silmas hoopiski mitte tegusid, vaid Jumala kut-
set (vocatio Dei). ,Olgu meie uurimismeetodiks alustada Jumala kutsest ja
lopetada sellega.*® Jumala kutse on see signum posterius, mis annab tun-
nistust tema valikust, mitte aga inimese teod. Salvatio non ex operibus, sed
ex vocatione colligitur. Tegemist on kiill jireldamisega tagajirgedest (argu-
mentum ab effectibus), ent mitte jireldamisega tegudest (syllogismus prac-
ticus).

Kutse mairatlemises uurimismeetodi algus- ja I6pp-punktina pole
midagi sellist, mis takistaks usklikke tundmast, et 6nnistus ja hiived,
mida nad iga pdev Jumalalt saavad, parinevad nende salajasest adoptsioo-
nist. Quanquam hoc non obstat quin fideles quae percipiunt quotidie beneficia
ex Dei manu, sentiant ex recondita illa adoptione descendere ...*° T6si, siin
ei rddgita inimese tegudest, vaid talle osakssaavatest privileegidest, ent
see ei muuda asja: jutt kidib inimese poolt tema igapdevase praktilise tege-
vuse kiigus tajutavatest konkreetsetest lunastuse markidest. Tahes-taht-
mata tekib siin kiusatus télgendada neid mirke lunastuse tunnetusliku

¢

3 Ibid.

3¢ Beeke, The Quest of Full Assurance, 66. Sama seisukohta jagavad mitmed teised juhtivad

Calvini-uurijad.
37 Inst. 111, 24, 4.

% Ibid: Sit igitur haec nobis inquirendi via, ut exordium sumamus a Dei vocatione, et in

ipsam desinamus.

¥ Ibid.
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alusena. Vahetust kontekstist ilmneb aga sellise interpretatsiooni voima-
tus: Need, kes on valitud, pole valitud neis endis, vaid Jeesuses Kristuses
... Ja kui me oleme valitud temas, ei saa me leida lunastuse kindlust meis
endis. Proinde quos Deus sibi filios assumpsit, non in ipsis eos dicitur elegisse,
sed in Christo suo ... Quod siin eo sumus electi, non in nobis ipsis reperiemus
electionis nostrae certitudinem ...*°

4. Kommentaarid Inst. III, 14, 18-19 on meile teadaolevalt ainsad, kus
Calvin kaheldamatult ridgib tegude gnoseoloogilisest tihendusest lunas-
tuse tunnetamisel.

»Kui arutluse all on lunastuse rajamine, pooravad usklikud oma
pilgu iiksnes Jumala headuse poole ning ei osuta mingit tihelepanu oma
tegudele.”! Calvin jitkab: ,No6ndaviisi rajatud, iles ehitatud ja kinnita-
tud veendumus (conscientia) saab kinnitust ka tegudest, niivord kui need
tunnistavad meis toimivast ja meid juhtivast Jumalast.“* Nii nagu eel-
nevas fragmendis, niib ka siin tegudel olevat teatud iseseisev tihendus
lunastuse dratundmisel. Talle omase jirjekindlusega rohutab Calvin aga
otsekohe tegude tihtsusetust.

Ent nii nagu uuestistinni viljad annavad usklikele tunnistuse neis toimi-
vast Piihast Vaimust, annavad kogemuse, et Jumal on nende Isa sellises
ilitdhtsas asjas, saavad nad sellest mitte vihest tuge ootuses tema abile
koigis oma elulistes vajadustes. Isegi seda ei suudaks nad teha, kui nad
poleks eelnevalt tunnetanud, et Jumala headus on neile vajutanud oma
pitseri ei millegi muu kui téotuse kindlusega.*

Sellega on Calvin andnud vaadeldavale kiisimusele perfektse vastuse.

40 Inst. 111, 24, 5.

- Inst. I11, 14, 18: Quum de fundanda constituendaque salute sua agitur, citra operum

respectum in solam Dei bonitatem oculos intendunt.

# Ibid.: Sic fundata, erecta, stabilita conscientia operum quoque consideratione stabilitur

quatenus scilicet testimonia sunt Dei in nobis habitantis et regnantis.

# Inst. 111, 14, 19: Sed quoniam ex regenerationis fructibus habitantis in se Spiritus

sancti argumentum capiunt, inde se non mediocriter ad expectandum in omnibus
necessitatibus Dei auxilium confirmant, quum in re tanta patrem experiuntur. Ac ne id
quidem possunt, nisi primum Dei bonitatem, nulla alia quam promissionis certitudine
obsignatam, apprehenderint.
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Selle iile, kas Calvini tekstidest on voimalik leida praktilist siillogismi,
on vaieldud sajandeid. Kdesoleva artikli autor on joudnud jireldusele, et
Calvinil ei olnud ega saanudki olla syllogismus practicus’t. Calvin on oma
vaadetes selge ja jirjekindel. Tegudel on inimese jaoks teatud margiline
tahendus ainult sel juhul, kui nad on tdepoolest valitud. Oma valitusest
saavad nad teada kindla usu vahendusel. Uksnes oma valituse eelnev
tunnetamine, lootus Jumala tdotusele, annab voimaluse niha oma hiid
tegusid Jumala valiku téendina. Seejuures on teod usule pelgalt lisan-
diks (accessio), madalamat jirku toeks (adminiculum inferius). Lunas-
tuse, valiku, kutse ja usu kui tegude suhtes péhjusliku aluse (Realgrund)
rohutatud esiletoomine vaadeldud kirjakohtades votab voimaluse kasi-
tada tegusid usu tunnetusliku alusena (Erkenntnisgrund). Ei ole maistlik
jareldada seda, mida on juba eeldatud. Calvin eeldab usu olemasolu, syl-
logismus practicus jareldab seda. Me viidame teisisonu, et koik need Cal-
vini-uurijad, kelle arvates on syllogismus practicus Calvinil tihel voi teisel
madiral olemas, peavad voimalikuks kahe erineva siillogismi tiheaegset
olemasolu tema té6des. Uhelt poolt pohjuslik siillogism (argumentum a
causa), mis eeldab dige usu olemasolu heade tegude alusena, teiselt poolt
jireldamine tagajirgedest (argumentum ab effectu), kus head teod on dige
usu olemasolu tunnetuslikuks aluseks (syllogismus practicus). Eeldada
kahe nimetatud deduktiivse mottetehnika paralleelset esinemist Calvini
tekstides pole aga vahimalgi méaral pohjendatud.

Tédnu probleemi rangele ja tipsele kisitlusele saavutas Calvin oota-
matu efekti: teod véivad olla kiill usu tdendiks, ent neist pole voimalik
usku jireldada. Seda asjaolu ei arvestanud meie arvates vajalikul méaral
Max Weber, kes samastas usu toendamise idee (Bewdhrungsgedanke) ja
praktilise stillogismi, eitades ihtaegu esimese olemasolu Calvinil.

Calvinil oli kaalukaid poéhjusi viltida usu ja lunastuse jareldamist
inimese headest tegudest. Ta teadis histi, et sellest on ainult tiks samm
tegude tolgendamiseni usu ja lunastuse kausaalse alusena. Teod omanda-
vad lunastusest ja usust sdltumatu profaanse-empiirilise tihenduse ning
selliselt despiritualiseeritud tegudes toimub olemuslik metamorfoos:
kindla usu tunnetamise instrumendist muutuvad nad tavaettekujutuses
usu vundamendiks. Protestantismi hilisem areng nditas, et ta ei eksinud.
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SISSEJUHATUS

XVII sajandil olid kérgkoolid nii Rootsis kui mujal haridusideaalilt huma-
nistlik-teoloogilised ning koolitasid eelkdige vaimulikke. Ka Tartu ili-
kool ei olnud selles méttes erand, 1632-1656 immatrikuleeritud tudengi-
test valis vihemalt veerand vaimulikukarjdari.>

Seega valmistati Tartu tilikoolis Eesti ja Liti jaoks ette tisna palju pas-
toreid (umbes 250).3

Teoloogidel oli teiste teaduskondade 6ppejoududega vorreldes juhtiv
seisund. Usuteaduskond oli tollal 6ppejoudude arvult suurim pohiteadus-
kond (kahe korralise ja kahe erakorralise professoriga) ning esimene teo-
loog sai professoritest korgeimat palka.*

Arstiteaduse kohta voib tollase Tartu ilikooli kontekstis paljuski
viita vastupidist. Academia Gustaviana asutamisiirikule lisatud professo-
rite nimekirjast voib lugeda, et rajatavas ilikoolis kavatseti arstiteaduse
alal sisse seada kaks professuuri.® Ka Academia Gustaviana pohikirjas on

! Artikkel on valminud Eesti Teadusfondi grandi 8341 toel.

2 Arvo Tering, Album Academicum der Universitit Dorpat (Tartu) 1632-1710. Publica-
tiones Bibliothecae Universitatis Litterarum Tartuensis V (Tallinn: Valgus, 1984), 95.
Ilmar Talve, Eesti kultuurilugu. Keskaja algusest Eesti iseseisvuseni (Tartu: Ilmamaa,
2004), 146.

* Vt Tartu Ulikooli ajalugu I 1632-1798. Koostanud Helmut Piirimie (Tallinn: Valgus,
1982), 205 ja Helmut Piirimie, Rootsi riigimajandus Eesti- ja Liivimaal XVII sajandil
(Tartu: EUS kirjastus, 2009), 164.

Friedrich Menius, Jutustus Tartu iilikooli inauguratsioonist, mis toimus 15. oktoobril
1632. aastal. Télkinud ja kommenteerinud Kristi Sak (Tartu: Tartu Ulikool Kirjastus,
1997), 54jj.
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6eldud, et ametis oleks pidanud olema korraga kaks meditsiiniprofesso-
rit. Tegelikkuses tootas arstiteaduskonnas algusest peale vaid tiks profes-
sor, molemad professuurid ei olnud tdidetud kordagi ning vahel puudus
meditsiiniprofessor hoopis. Uliopilasi meditsiinivaldkond tollal eriti ei
ahvatlenud. On teada vaid kaks tudengit, kes alustasid oma meditsiini-
stuudiumi Academia Gustavianas. Moned Academia Gustaviana kasvan-
dikud, kes 6ppisid Tartus teistes teaduskondades, jatkasid oma meditsiini-
opinguid mujal Euroopas. Ent arstina ei [o6petanud XVII sajandil Tartu
tlikoolis stuudiumi keegi.

Peamiselt pohjustasid huvipuudust arstiteaduse Oppimise vastu
raskused t66 leidmisel ning ka meditsiinioppe linklikkus Academia
Gustavianas. Lisaks sellele, et meditsiiniprofessori koht oli aeg-ajalt tiit-
mata, puudusid Tartus ka anatoomikum, botaanikaaed ja kliinik. XVII
sajandil seisid akadeemiline meditsiin ja kirurgia veel teineteisest lahus.
Kui haavaarste-kirurge leidus tollal ilmselt igas viiksemaski linnas, siis
akadeemilise haridusega arste oli ka mitmekiimne tuhande elanikuga
linnades iiks voi kaks ning rohkemat ei peetud vajalikukski. Seetottu oli
meedikul raske kohta leida.’”

Koigest sellest tulenevalt parinevad Academia Gustavianast vaid
tiksikud arstiteadust kisitlevad t66d. Ainult tihel juhul oli meditsiini-
tudeng sellise t60 iile viitlejaks.®

Arstiteaduse teemal votsid Academia Gustavianas séna pigem uliopi-
lased, kes 6ppisid teoloogia- voi filosoofiateaduskonnas. Juba rootsiaegse
Tartu gimnaasiumi pievil viitles meditsiinilis-loodusteadusliku dispu-
tatsiooni iile tulevane Eestimaa konsistooriumi assessor ning Ida-Harju-
maa praost Petrus Turdinus.” Academia Gustaviana paevil lisandusid teo-

Constitutiones Academiae Dorpatensis (Academia Gustaviana). Tartu Akadeemia
(Academia Gustaviana) Pohikiri (Tartu: Tartu Ulikooli Kirjastus, 1997), 56 jj.

7 Tering, Album Academicum der Universitit Dorpat (Tartu) 1632-1710, 113.

§  See tudeng oli Olaus N. Oestenius (1625-1682), kes disputeeris Tartus viitekirja ,De
dysenteria“ (,Diisenteeriast) iile 1651. aastal (vt Sebastian Wirdig; Olaus Oestenius
(Ostring). Disputatio medica de dysenteria. Dorpati Livonorum: J. Vogelius, 1651).
Hiljem, aastal 1657, promoveerus Olaus Oestenius Helmstedsti tilikoolis meditsiini-
litsentsiaadiks. Tartus kaitstud t66 on pithendatud mitmele teoloogile, kes tiliopilase
opinguid toetasid.

° T66, mida Petrus Turdinus esitas, parines Tartu giimnaasiumi rektori ja meditsiiniprofes-
sori Johannes Raicuse sulest ja kandis pealkirja Disputatio physico-medica votiva ¢ig iépwya
surgenti jam Dorpati novo Collegio Regio (,,Loodusteaduslik-meditsiiniline votiiv-
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loogiatudengite Friedrich Heinija Sequardus Wallanderi meditsiinialased
oratsioonid. Rootsi luuleteoreetik Andreas Arvidi, kes oli ka Osterha-
ninge kirikuopetaja ning vaimulikuseisuse esindaja Rootsi riigipdevas,
disputeeris Tartus oppimise perioodil muuhulgas meditsiiniteema iile.
Ehkki XVII sajandi Tartu iilikoolis oli meditsiiniope iisna norgalt esinda-
tud, peetakse paradoksaalsel kombel rootsiaegse Tartu iilikooli kasvandi-
kest kuulsaimaks arstiteadlast Urban Hjirnet (1641-1724)," kelle opiaeg
Tartus piirdus vaid poole aastaga ning kes siinmail meditsiinidpinguteni
ei joudnud. Urban Hjirne puhul voib aga vilja tuua asjaolu, et muu hulgas
on uuritud ka tema teadustegevuse seotust teoloogiaga.'!

Artikli eesmark on vaadelda eelkoige kaht Academia Gustaviana
meditsiinialast oratsiooni - ,De medicina“ (,Meditsiinist”) ja ,De
homine“ (,,Inimesest”). Eeldatavalt ilmneb, milline vdis olla meditsiini
ile viitlejate motivatsioon selleteemaliste t66de koostamiseks, kuivord
nad ise arstiks saada ei kavatsenud. Seega on vaja vaadelda ka arstiteaduse
teemadel sona votnud teoloogiatiliopilaste muid t6id. Kuna aga miski ei
vorsu tithjalt kohalt, siis on vajalik ka iilevaade lihenemisest teadusele ja
retoorikale Academia Gustavianas. Samuti piitiab kisitlus vastata kiisi-
musele, kas neid akadeemilisi konesid on moéjutanud tollase meditsii-
niprofessori Johann Belowi tegevus.

Eesti keeles on neid toid varem vaid mainitud,'? kuid ihte neist on kir-
jeldanud Rootsi teadlane H. Sandblad Academia Gustaviana retoorika-
opinguid kajastades."

disputatsioon pithenduseks Tartus juba kerkivale uuele kuninglikule kolleegiu-
mile”) (Rigae Livonum: Gerhardus Schroder, 1631).
10 Talve, Eesti kultuurilugu, 148.
Vt Kristina Savin, ,Gud i Naturens laboratorium: varsel och jirtecken hos Urban
Hidrne” — Den otidsenlige Urban Hidrne. Foredrag fran det internationella Hidrne-sym-
posiet i Saadjirve, 31 augusti — 4 september 200S. Nordistica Tartuensia 17. Redakto-
rer Stig Orjan Ohlsson, Siiri Tomingas-Joandi (Tartu: Nordistica Tartuensia, 2008),
115-132.
12 Vit Tartu Ulikooli ajalugu 1 1632-1798, 230.
'3 Henrik Sandblad, Om Dorpats universitet under dess dldsta skede 1632-1656. Sartryck
ur Lychnos 1975-1976 (Stockholm: Almquist & Wicksell), 219.
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PIIBELLIK-ARISTOOTELLIK LAHENEMINE
ACADEMIA GUSTAVIANA TEADUSTOODES

Luterliku teoloogia mojust rootsiaegsele Tartu iilikoolile ja usuteadus-
konna kohast selles 6ppeasutuses on ilmunud méned kisitlused seoses
Tartu ilikooli 300. aastapdevaga.'* Sealt voib lugeda, et Tartu ilikool oli
teadlikult rajatud protestantliku ilikoolina ning usuteaduskonna ja tea-
tavas mottes terve tilikooli usulise ja usuteadusliku suuna maaras luterlik
ortodoksia."®

Academia Gustaviana kaks koige olulisemat teoloogiaprofessorit olid
Andreas Virginius (1596-1664) ja Georgius Mancelius (1593-1654), kes
olid eelkoige Aristotelese kooli jiingrid, ning teoloogilised disputatsioo-
nid, mis trikiti nende egiidi all, olid nii struktuurilt kui moéttemustrilt
aristootellikud.'® Samas oli teoloogiaprofessoritel Academia Gustaviana
pohikirja jargi karmilt keelatud moonutada oma opetust, pithakirja ja
teoloogiat metafiisiliste ja skolastiliste arutlustega.'” Liigse Aristotelese-
kummardamise tottu stitidistas Academia Gustaviana esimene loogika-
ja eetikaprofessor Michael Savonius Tartu teolooge iilikooli pohikirja
eiramises,'® kuna see nigi ette ainete kisitlemist sokraatilise ehk Ramuse
korra ja meetodi jargi."”

Ehkki Tartu iilikooli loodusteaduslike t66de kohta ei ole pohjaliku-
maid uurimusi, voib oletada, et sarnaselt Turu tlikooliga*® voib ka Tartu
tilikooli selleski vallas pidada aristootellikuks. Varasem uurimine on eriti

' Hugo Bernhard Rahamigi, ,Usulisi jooni ja momente Tartu Rootsi Ulikooli iildises
struktuuris ja ilmes — Usuteadusline Ajakiri, lisavihik nr 3 (1932), 10-19; Olaf Sild,
yTartu Rootsi tilikooli korraldus ja t66“ — ibid. 19-37.
S Tbid., 35 jj.
!¢ Janis Kreslins, Dominus narrabit in scriptura populorum. A Study of Early Seventeenth-
Century Lutheran Teaching on Preaching and the Lettische lang-gewiinschte Postill of Geor-
gius Mancelius (Wiesbaden: Harrassowitz, 1992), 16S.

Constitutiones Academiae Dorpatensis (Academia Gustaviana), 56 jj.

7

8 Kreéslins, Dominus narrabit in scriptura populorum, 16S; Tartu Ulikooli ajalugu I 1632~

1798, 184.

Constitutiones Academiae Dorpatensis (Academia Gustaviana), 54 jj. Petrus Ramus
(1515-1572) oli iiks esimesi, kes véitles selle eest, et teadus vabaneks skolastika ja Aris-
totelese mojuvoimu alt.

* Vt Maija Kallinen, Change and Stability. Natural Philosophy at the Academy of Turku
1640-1713. (Helsinki: Finnish Historical Society, 1995).

9
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esile tostnud Academia Gustaviana astronoomia- ja fuusikaprofessori
Johannes Erici Stregnensise viljakat dppe- ja teaduslikku tegevust, kelle
toid on nimetatud labinisti peripateetilisteks.”' Aristootellikku loodus-
filosoofiat peeti veel XVII sajandi esimestel kiimnenditel kogu Euroopa
ilikoolides teaduse viimaseks sonaks.*

Loodusteadusi XVII sajandil voib iseloomustada ka kui teadusi
Jumala loomingust. Aadam oli esimene loodusteadlane, kes pani nimed
Maal elavatele liikidele. Seega sai teoloogilisi argumente tuua ka loodus-
teaduslikesse aruteludesse.*?

Academia Gustaviana disputatsioonidest leiab niiteid ka loodustea-
duste ja teoloogia seotusest. Niiteks disputatsioonis ,Fiiiisika loomu-
sest“ on dra toodud selle distsipliini definitsioonid Aquino Thomaselt
ja Albert Suurelt.** 1635. aastal kaitstud loodusteaduslik disputatsioon
»Maailmast“* raagib muuhulgas maailma loomisest ja selle pohjustest,
toetudes vastavatele Vana Testamendi kirjakohtadele. Kisimuses, kas
maailm on igavene, vorreldakse Piibli ja Aristotelese seisukohti. Samas
toetub disputatsioon ,Maailmast®,*® mis on koostatud 1642. aastal, pea-
miselt antiikautoritele. Seega vois iihele ja samale teemale ldheneda erine-
valt, tdendoliselt oli siin méaravaks ka juhendajaisik. 1642. aastast parinev
disputatsioon ,Taevast“*” defineerib sona ,taevas”ladina, kreeka, heebrea
ning saksa ja rootsi keele kaudu. Autor toob vilja, et filosoofid ja teoloogid
defineerivad taevast erinevalt. Teoloogidele vastuvoetavad maaratlused
jatab autor teoloogidele ning jitkab ise loodusfilosoofiaga.

Piiblile toetumist voib tiheldada ka loodusteaduslikes to6des, mis
radgivad neljast elemendist: 6hust, veest, tulest ja maast. Siinkohal peab
kill mainima, et sellistel teemadel kirjutatud to66d toetuvad pithakirjale
erineval médéral.

2

Tartu Ulikooli ajalugu I 1632-1798.,217.

** Georg Stiernhielm, Filosofiska fragment med inledning och kommentar av Johan Nord-
strom. Vol. 1. (Stockholm: Alb. Bonniers Boktryckeri, 1924), CXLV.

» Kallinen, Change and Stability, 108.

?* Johannes Erici Stregnensis; Magnus Asp. Disputatio physica de natura physicae (Dor-
pati Livonorum: Typ. acad., 1649g).

» Petrus Goetschenius; Nicolaus Olai Calmariensis. Dissertatio philosophica et solennis
de mundo in genere (Dorpati Livonorum: Typis exscripsit Jacobus Pistorius, 1635).

26 Johannes Erici Stregnensis; Andreas Megalinus. Disputatio physica de mundo (Dorpati
Livonorum: Lit. Acad., 1642).

77 Johannes Erici Stregnensis; Haquinus Platinus. Disputatio physica de coelo (Dorpati
Livonorum: Lit. Acad., 1642).
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1633. aastal kaitstud disputatsioon ,Tulest“*® radgib tule paritolust,
loomusest, erinevatest liikidest, ainesest ning lisaks selle ndhtuse tolgen-
damise voimalustest, toetudes siinjuures nii Vanale kui Uuele Testamen-
dile. Elemendist maa on Academia Gustaviana pievil kirjutatud mitu
t60d, kus esineb ka piiblitsitaate, eelkoige Vanast Testamendist. 1654. aas-
tal koostati disputatsioon ,Maast®, kus on ka rohkelt defineerimist heeb-
rea keele kaudu ja toetutud on 1. Moosese raamatule ja Iiobi, Koguja ning
Joosua raamatutele.” Sellest, kuidas t66s on pohjendatud geotsentrilist
maailmapilti, voib lugeda ka sekundaarkirjandusest.>® Aastal 1633 pee-
tud kones ,Vetest®, kus on juttu ja nditeid vee esinemise mitmesugustest
vormidest ja rollist, on rohkelt niiteid Piiblist, autor toob vilja ka Jumala
rolli selle elemendi esinemisel.’! 1647 kaitstud disputatsioonis ,Ohust“*
toetub kisitlus iildiselt Aristotelesele, kiill on aga 13. teesis 6eldud, et 6hu
ainese on jumal loonud mittemillestki, mida nimetatakse kaoseks. Ent
see ja teised Academia Gustavianast parinevad ohku kisitlevad disputat-
sioonid Piiblile ei toetu.

Meditsiinidisputatsioone on Academia Gustaviana ajast on teada vaid
kaks.** Siinkohal vdiks esile tuua Andreas Arvidi disputatsiooni ,Medit-
siini olemusest ja iilesehitusest®, mis on kaitstud 1648. aastal. Meditsiini
voimalike leiutajatena on selles t66s mainitud egiptuse ja kreeka juma-
laid.** Siingi voib tiheldada Aristotelese moju. Autor toob meditsiini ole-
masolu selgitamiseks vilja neli pohjust, nagu neid eristatakse Aristotelese
yMetafiiiisikas“.3* Tegeva pohjuse (causa efficiens) puhul eristab autor esi-

** Henricus Oldenburg; Jonas Lannerus. Disputatio physica anniversaria de natura ignis

(Dorpati Livonorum: J. Pistorius, 1633).
¥ Petrus Lidenius; Petrus Laurentii Arbogensis. Disputatio philosophica de terra (Dorpa-
ti Livonorum: J. Vogelius, 1654).

Lea Leppik, ,Mida me teame Rootsi-aegse Tartu tilikooli teadusest praegu rohkem
kui 25 aastat tagasi?“ — Tartu Ulikooli ajaloo kiisimusi, XXX VII (2009), 32.

Petrus Langius, Oratio de aquis (Dorpati Livonorum: Lit. acad., 1637).
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31

** Johannes Erici Stregnensis; Olaus Bergius. Disputatio philosophica de elemento aeris

specialiter considerato (Dorpati Livonorum: J. Vogelius, Acad. Typogr., 1647).

* Sebastian Wirdig; Andreas Arvidi Stregnensis. De natura et constitutione medicinae

(Dorpati Livonorum: J. Vogelius, 1648) ja Sebastian Wirdig; Olaus Oestenius (Ost-
ring). Disputatio medica de dysenteria (Dorpati Livonorum: J. Vogelius, 1651).

** Wirdig; Stregnensis. De natura et constitutione medicinae.

3 Aristotle, The Metaphysics. Books I-IX with an English Translation by Hugh Tredennick
(Cambridge, Massachusetts, London, England: Harvard University Press, 1989), 16 jj.
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mest ja teist pohjust. Meditsiini esimene p6hjus on autori arvates Kolme-
kordselt Parim Suurim Jumal (Deus Ter Optimus Maximus), kes on kdige
hea autor, allikas ja algus. Teiseks pohjuseks peab autor leidlike inimeste
olemasolu.* Samas Piibli tsitaate sellest t39st ei leia.

XVII sajandi keskel toimunud tileeuroopaline poore Aristotelese ja
antiigi filosoofialt R. Descartes’i opetusele Academia Gustavianat veel ei
mojutanud. Iseloomulikuks nahtuseks Academia Gustaviana toddes voib
pidada ranget toetumist autoriteetidele, olgu selleks pithakiri, antiikauto-
rid v6i moni omaaegne populaarne autor.’” Niiteks on elemente kisitle-
vates toodes mitu korda toetutud Wittenbergi tilikooli meditsiiniprofes-
sorile Daniel Sennertile (1572-1637).%

ANTIARISTOOTELLIK LAHENEMINE
ACADEMIA GUSTAVIANA TEADUSTOODES

Aristootellik skolastika hakkas XVII sajandi esimesel poolel siiski taga-
nemaloodusteaduste uurimisel pohineva nigemuse ees, mille moju ulatus
ka Tartusse. Kahtlemata voisid Academia Gustaviana loodusteaduslike ja
meditsiiniliste to6de kujunemist mojutada ka sel ajal levinud mistilised
kontseptsioonid. Tartu iilikooli ajaloo uurimise kontekstis leiab neile vaid
viiteid,*” kuid Rootsis on seda teemat péhjalikumalt uuritud.*® Kindlasti
viariks see teema ka Liivimaa kontekstis pohjalikumat stitivimist.
Antiaristootelliku maailmatunnetuse parimaks niiteks voib siin-
kohal tuua kantsler J. Skytte, kes lisaks Petrus Ramuse filosoofia toeta-
misele huvitus siigavalt loodusmiistilistest kontseptsioonidest, sealhulgas

Neli pohjust on materiaalne, formaalne, tegev ja eesmirgiline pohjus.

3¢ Wirdig; Stregnensis. De natura et constitutione medicinae, [B2v].

7 Leppik, ,Mida me teame Rootsi-aegse Tartu iilikooli teadusest, 32.

% Vt nt Johannes Erici Stregnensis; Olaus Bergius. Disputatio philosophica de elemento
aeris specialiter considerato (Dorpati Livonorum: J. Vogelius, Acad. Typogr., 1647),
44. tees; Johannes Erici Stregnensis; Andreas Udbingius, Disputatio physica de
natura elementorum (Dorpati Livonorum: J. Vogelius, 1645), 36. tees; Johannes Erici
Stregnensis; Johannes Luth, Disputationum physicarum decima tertia de elemento aeris
(Dorpati Livonorum: J. Vogelius, 1652), 28. tees.

% Tartu Ulikooli ajalugu 1 1632-1798, 183.

4 Sten Lindroth, Svensk ldrdomshistoria. Stormaktstiden (Stockholm: Typografi Karl-
Erik Forsberg, 1989), 128-178.
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Hermes Trismegistose filosoofiast.* J. Skytte huvi Paracelsuse mottemaa-
ilma vastu ajendas teda kutsuma Tartusse meditsiiniprofessoriks Uppsala
iilikooli meditsiiniprofessorit Johannes Raicust (u 1580-1632), kes oma
toodes oli 16iminud Paracelsuse ja antiikautorite ideid meditsiinis.*
Paraku suri nimetatud arstiteadlane arvatavalt enne Academia Gusta-
viana inauguratsiooni.

Hermeetiline natuurfilosoofia oli juba kaua aega olnud alternatiiviks
aristootellikule fiitisikale. See kitkes endas vastuseisu Aristotelesele ja
skolastikale — loogika, abstraktne méistuseteadus, ei tunginud looduse
tuumani, seda suutis vaid intuitiivne vaatlus. Niisugused motted said
alguse uusplatonistlikust maailmapildist, milles universumit tunnetati
tervikuna, kus valitseb ilu ja kooskola. Hermeetilise natuurfilosoofia ees-
mark oli valitseda looduse nihtamatuid joude.®

Hermeetiline kirjandus puudutas erinevaid loodusteaduste vald-
kondi — maagiat, astroloogiat, alkeemiat ja meditsiini. Koik need distsip-
liinid ja nende esindajad vdirtustasid inimest. Loodusesse sukeldumine
ei olnud vajalik enam tiksnes miistiliseks kohtumiseks jumalaga, vaid ka
ratsionaalne vahend looduse tundmiseks eesmirgiga seda valitseda.**

Hermeetiline kirjandus vitis Euroopa vaimuinimeste seas XV-XVII
sajandil tohutu populaarsuse. Hermeetikast olid mojutatud mitu kuulsat
opetlast, nende hulgas ka Paracelsus. XVII sajandil siindinud roosirist-
laste salaithingu esimest manifesti (,Fama fraternitatis®, 1614) on méju-
tanud hermeetiku, arsti ja alkeemiku Heinrich Khunrathi (u 1560-1605)
ideed.®

Roosiristlaste sonumiks oli inimkonna muutmine. Paracelsust jargi-
des ennustasid nad sellist tulevikku, kus koik looduse saladused on ilm-
siks saanud ja valitseb toeline jumalatundmine. Mingis mottes voib elda,
et Johan Amos Comeniuse (Jan Amos Komensky (1592-1670)) panfilo-
soofias joudis roosiristlaste programm tdiuseni. Utopist ja unistaja J. A.
Comenius piitiidis kogu oma elu luua koikehaaravat tldteadust, panfilo-

" Tartu Ulikooli ajalugu I 1632-1798, 182 jj.
# Stiernhielm, Filosofiska fragment med inledning och kommentar, Vol. 1., CLXXXII.
4 Lindroth, Svensk ldrdomshistoria, 146.

Aira Vésa, Johann Georg Gichtel - teosoofilise idee kandja varauusaegses Euroopas (Tartu:
Tartu Ulikooli Kirjastus, 2006), 169.

* Neeme Niripa ,Hermes Trismegistos ja ,Corpus Hermeticum** — Vikerkaar, nr 1-2

(2010), 65.
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soofiat, mis pidi dpetama inimsoole uusi ja lihtsamaid teid pidi asjade toe-

lise olemuseni tungimis

t.46

Suurvoimu aegses Rootsis oli mitu viljapaistvat miistilise natuur-

filosoofia jirgijat. Tolle ajastu suur rootsi miistik oli Johannes Bureus
(1568-1652), keda lummas eelkdige hermeetiline ja uusplatooniline loo-
dusfilosoofiline traditsioon ning kel téendoliselt olid sidemed ka roosi-
ristlastega.” Tema kummalise ja keeruka mottemaailma keskmes oli teo-
soofiline jumalatundmine ning Johan Skytte oli alati Johannes Bureuse
patrooniks ja soosijaks.*® Johannes Bureuse jargijaks oli tema viimees
Georg Stiernhielm (1598-1672),* kes tuli koos Johan Skyttega Liivi-
maale, kus temast sai Tartu duekohtu assessor. G. Stiernhielm paistab
siinmail silma kui haritud mitteaadlik, kes votab osa valitsemisest, teeb
karjddri ja saavutab oma teenete eest aadliseisuse.* Traktaadis ,Looduse
printsiipidest* (,Om naturens Principe“) iitleb G. Stiernhielm, et Aristo-
teles filosofeerib ilma valguse ja vaimuta (sine Luce & Mente), rahuldudes
vaid mateeria ja vormiga (contentus materia & forma). Ent G. Stiernhielmi
sonul on vaim asjade ainus ja esimene printsiip (Mens unicum & primum
est rerum Principium.) 3!

Koige silmapaistvamaks loodusmiistika esindajaks Tartus on peetud

ajaloo- ja muinsuste professorit Friedrich Meniust (1593-1659).5 P&hju-
seks on tema 1644. aastal Salomon Maiuse nime all vilja antud traktaat
»Consensus Hermetico-Mosaicus®, mis radkis koigi nihtavate ja nihtama-
tute asjade piritolust. Fr. Meniuse teos oli S. Lindrothi hinnangul titipi-
line ajastu hermeetilise miistika esindaja. Hermes Trismegistos ja Moo-
ses kerkivad esile tarkuse sammastena, vormiliselt on kirjutis Genesise
tolgendus. Oma pohiseisukohtades on Fr. Menius viga lihedal G. Stiern-
hielmi vaadetele, mis tuleneb samale allikale toetumisest — selleks on

46
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Lindroth, Svensk ldrdomshistoria, 147.

Erland Sellberg, ,Stiernhielms varldsbild“ — Stiernhielm 400 dr. Foredrag vid inter-
nationellt symposium i Tartu 1998. Redaktorer Stig Orjan Ohlsson och Bernt Olsson.
Nordistica Tartuensia No. 4 (Stockholm: Elanders Gotab, 2000), 148 jj.

Lindroth, Svensk lardomshistoria., 152 jj.
Ibid., 161.

Nils Runeby, Monarchia mixta. Maktfordelningsdebatt i Sverige under den tidigare stor-
maktstiden (Uppsala: Appelbergs Boktryckeri, 1962), 122.

Stiernhielm, Filosofiska fragment med inledning och kommentar, Vol. I1., 106.
Tartu Ulikooli ajalugu I 1632-1798, 183.
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J. A. Comeniuse Moosesest lihtuv (judaistlik) loodusteadus. Fr. Menius
on toetunud teiste hulgas veel Paracelsusele. Ka Fr. Meniusest sai Tartus
professor tinu J. Skytte toetusele.*

Roosiristlaste mottemaailma ja J. A. Comeniuse panfilosoofiliste
ideede vahendamisel on suuri teeneid Academia Gustaviana juuraprofes-
soril Heinrich Heinil (u 1590 — u 1666). H. Heinil olid siigavad religiooni-
ja filosoofiahuvid. Aastatel 1614-1620 oli ta kirjavahetuses Paracelsuse
miistikale orienteeritud Johan Valentin Andreaega (1586-1654), keda
peetakse harilikult roosiristlaste vennaskonna tegelikuks algatajaks. Vii-
mane iitleb H. Heini kohta ,rarae devotionis exemplum (,niide harul-
dasest pithendumisest). H. Hein oli ka Joachim Jungiuse (1587-1657)
Collegium philosophicum’i liige, kus arutleti uute loodusteaduslike avas-
tuste ja ajastu eri valdkondade reformimise putidluste tile. Seda dpetatud
seltskonda iseloomustas ilmselt tugev Paracelsuse méju. Nii J. V. Andreae
kuika J. Jungius olid tihedais sidemeis J. A. Comeniusega. Neist esimene
pidas sedaboomimaalasest filosoofi oma koige olulisemaks inspiratsiooni-
allikaks.®*

Tartu ilikoolis olevat H. Hein demonstreerinud oma sobra Johann
Valentin Andreae raamatut ,Dextra amoris porrecta“ (,Armastuse vilja-
sirutatud parem kisi“) kui ainsat iget alust rajada panfilosoofiline ithing
koigi teaduste ithendamiseks ja uuendamiseks. J. V. Andreae ,Dextra
amoris porrecta® mojul olevat ta soovinud viia luterlikku kristlust Vene-
maale ja sealt Indiasse. Selle motte teostamiseks olevat H. Hein otsinud
abi nii Rootsist kui Holsteini hertsogilt. Lisaks olevat H. Hein soovinud
asutada Ruhnu saarele kolleegiumi, et seal elada nende vihestega, kes
hoolisid 6igest kristlusest.>

On arvatud, et ka Academia Gustaviana esimene meditsiiniprofessor
Johann(es) Below (Belovius) huvitus Paracelsusest.5

o

3 Lindroth, Svensk ldrdomshistoria, 166.
3+ Stiernhielm, Filosofiska fragment med inledning och kommentar. Vol. 1., CXCIIIL.

55 Ibid., CXCII-CXCV; Uku Masing, Vaatlusi maailmale teoloogi seisukohast (Tartu:
Ilmamaa, 1993), 427 jj.

¢ Stiernhielm, Filosofiska fragment med inledning och kommentar. Vol. 1., CXCIX.

©w
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TARTU ULIKOOLI
ESIMESE MEDITSIINIPROFESSORI
JOHANN(ES) BELOWI (BELOVIUSE)
AMETIAEG ACADEMIA GUSTAVIANAS

huvituv maailm olid taustaks Tartu iilikooli esimese meditsiiniprofessori
Johann Belowi (1601-1668) professuurile, kes tootas Academia Gustavia-
nasaastatel 1632-1642. Nimetatud arstiteadlane parines suguvosast, kust
vorsus mitu tuntud arsti.”” Belowite perekond on Tartu iilikooliga olnud
seotud hiljemgi — nimelt oli Johann Belowi vennapoeg Jakob Friedrich
Below Tartus meditsiiniprofessor Academia Gustavo-Carolina perioodil.
Teadaolevalt oli ta esimene, kes Tartus inimlaipade lahanguid korraldas.
Oppetd6 kohta véib mainida, et J. Fr. Below kuulutas 1696. aastaks teo-
loogidele vilja loengud Piiblis ettetulevate haiguste kohta. Kuna ka sel
ajal oli meditsiinitudengeid vihe, piitidis J. Fr. Below arstiteaduse vastu
huvi dratada teistegi erialade esindajates.>®
Siirdudes tagasi Tartu iilikooli esimese meditsiiniprofessori Johann
Belowi elukdigu juurde, v6ib mainida, et lisaks siinnilinna Rostocki ili-
koolile oli ta 6ppinud veel Wittenbergi, Greifswaldi, Erfurti ja Leipzigi
tlikoolis.*” Seega vois ta juba 6pingupievil kokku puutuda mitme hili-
sema Tartu-kolleegiga, kelle 6pingupaigaks oli moni neist iilikoolidest.
Johann Belowi ametiajast Tartus on teada vaid iiks meditsiinitudeng
- David Cunitius (Cunitz), kes immatrikuleerus Academia Gustavianasse
10. oktoobril 1637. aastal. Seega on Johann Belowi professuuri Tartus ise-
loomustatud kui tema enda jaoks viga igavat aega.®® Kiill luges Johann
Below siiski loenguid anatoomiast ja botaanikast teiste teaduskondade
uliopilastele.” Monest allikast voib lugeda, et Academia Gustavianas

7 Vit Svenskt biografiskt lexikon. Tredje Bandet: Beck-Friis-Berndes. Redaktor Beril Boe-
thius (Stockholm: Albert Bonniers Forlag, 1922), 130.

5% Tartu Ulikooli ajalugu I 1632-1798,235.

9 Album rectorum Universitatis Tartuensis 1632-1997, koostanud Sirje Tamul (Tartu:

Tartu Ulikooli Kirjastus, 1997), 20.
¢ Sandblad, Om Dorpats universitet under dess dldsta skede 1632-1656, 228.
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Johann Friedrich von Recke; Karl Eduard Napiersky, Allgemeines Schriftsteller- und
Gelehrten-Lexikon der Provinzen Livland, Esthland und Kurland. Bd. 1 (Mitau: J. F.
Steffenhagen u. Sohn, 1831), 101 jj.
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lahati kasse ja koeri eesmirgiga pakkuda linnaelanikele huvitavat vaate-
méngu.® Neid lahanguid on seostatud Johann Belowiga.®* Inimlaiba ana-
tomeerimine oleks aga tollal olnud suur sensatsioon ning téendoliselt
oleks see jaddvustatud ka kirjalikes allikates.

Johann Belowit on mainitud Friedrich Meniuse mottekaaslasena pan-
filosoofia vallas.®* Soojad soprussuhted kujunesid Johann Belowil Georg
Stiernhielmiga, kellega nad ménda aega olid koos dppinud Greifswaldis®,
jailmselt suhtles ta aktiivselt ka juuraprofessor Heinrich Heiniga, kellega
ta oli ithest ja samast linnast parit. H. Heiniga vois ta kokku puutuda juba
opingute pievil Rostockis.

Johann Belowi toddest on sdilinud vaid tema Rostockis kaitstud dok-
toritdd ,De variolis et morbillis“ (,Rougetest ja leetritest), kus koige
enam on toetutud araabia arstidele.® Kaasaegsematest arstidest on seal
tsiteeritud naiteks G. Fracastorot ja A. Paréd.”” Paraku on raske delda
midagi konkreetsemat Johann Belowi véimaliku Paracelsuse-huvi kohta,
kuna tema doktorit66st sellele viiteid ei leia. Kiill aga oli tema soprus- ja
tutvusringkonnas mistikast huvituvaid inimesi.

Johann Belowi professuuri ajal ei kaitstud Tartus ainsatki meditsii-
nilist disputatsiooni, esimene Academia Gustavianas kaitstud meditsiini-
disputatsioon on enne mainitud Andreas Arvidi t66 ,Meditsiini ole-
musest ja iilesehitusest”.®® Samas périnevad Johann Belowi ametiajast
Academia Gustavianas Fridericus Heiniuse kone ,Oratio de medicina®
(1637) ja Sequardus Wallanderi kone ,Oratio de homine“ (1640), mida

¢ Pypoapd Kenkmaa; Aunpa IpuHIcoH, , M3 ucropun Academia Gustaviana B Tapry

(1632-1656)“ — Cxandunasckuii cboprux 11. Tapry: (1957), 172; Eesti Rahva Ajalugu
II. Toimetanud Juhan Libe, August Oinas, Hendrik Sepp, Juhan Vasar (Tartu: K./ U.
,Loodus” 1934), 1137jj.

% Tartu Ulikooli ajalugu I 1632-1798,230.

¢t Friedrich Menius ja tema relatio. Jarelsona Friedrich Meniuse teosele Jutustus Tartu
iilikooli inauguratsioonist, mis toimus 1S. oktoobril 1632. aastal. Télkinud ja kommen-
teerinud Kristi Sak (Tartu: Tartu Ulikool Kirjastus, 1997), 74.

% Stiernhielm, Filosofiska fragment med inledning och kommentar. Vol. 1., CXCIX.

Vt Jacobus Fabricius; Johann Below, De variolis et morbillis theses inaugurales
(Rostochi: Literis Joachimi Pedani, Acad. Typogr., 1628), teesid 17, 24, 47, 65, 73, 90.
7 Ibid., teesid 71, 84. Itaalia arst G. Fracastoro (1483-1553) andis esimese metoodilise
ildkisitluse nakkushaigustest, arendades ideed spetsiifilisest ja paljunemisvoimeli-
sest nakkuslikust algest — kontaagiumist. Prantsuse kirurg A. Paré (1510-1590) refor-
mis haavaravi.

Wirdig; Stregnensis. De natura et constitutione medicinae.
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sisust lahtuvalt voiks pidada meditsiiniteemalisteks. Seni on neid kdnesid
seostatud pigem tollase konekunsti professori Laurentius Ludeniusega.®’

ORATSIOONID ACADEMIA GUSTAVIANAS

Academia Gustavianas peetud oratsioonid kuulusid retoorikadpingute
hulka ja neid peeti retoorikaprofessori Laurentius Ludeniuse (1592-
1654) korraldusel, kelle iilesandeks oli iiliopilasi selles vallas juhendada.
L. Ludenius kirjutas ise ka eessonad peaaegu koigile Academia Gusta-
viana oratsioonidele’” ning nii on see ka eelmainitud meditsiiniteemaliste
kénede puhul. L. Ludenius oli ise viga produktiivne autor, lisaks muudele
toodele parineb tema sulest ka tiks Greifswaldis avaldatud meditsiiniline
disputatsioon.”

Retoorikadpingute pohimétted on kirjas Academia Gustaviana pohi-
kirjas, samuti on seal dra toodud kohustuslikud autorid, kelle hulgas olid
Cicero, Demosthenes, Thukydides, Herodotos, Plutarchosja Livius. Retoo-
rikaprofessor pidi vilja pakkuma konede teemad nii kirikuisadelt kui ilma-
likelt autoritelt, samuti Rootsi kuninga annaalidest ning ajalugudest.”

Ehk saab Tartus koostatud akadeemiliste konede puhul tommata
paralleele XVII sajandil Uppsala iilikoolis koostatud konedega, mille
kohta on 6eldud, et need viljendasid elavalt vdarikat eluhoiakut, millega
tudengid antiiksete ideaalide puhul koéikjal kokku puutusid. Oratsioonid
olid vormitud Rooma kénekunsti mustrite jargi ning labipéimitud motte-
terade, metafooride, hiiiatuste ja teravmeelsustega. Roomlased raaki-
sid alati voorusest ja aust, mis dilistab inimsugu ja kindlustab selle sure-
matuse. Klassikaline méte andis edasi ka stoikute filosoofiat, mis Spetas
inimkonnale rasketes tingimustes toimetulekut ja pakkus lohutust, kui
inimese saatuse muutus halvemuse poole.”

% Tartu Ulikooli ajalugu I 1632-1798, 230.

70 Katre Kaju, ,Laurentius Ludenius (1592-1654), Greifswaldija Tartu Ulikooli professor”

— Tartu Ulikooli ajaloo kiisimusi, XXX VII (Tartu: Tartu Ulikooli Kirjastus, 2009), 62.
Laurentius Ludenius; Johannes Heun, ,Disputatio LXXI. De Bono animi acquisito;
Quod est in arte Media“ Liber De Quatuor Foelicitatis Humanae Gradibus: Exercitiis
LXXXIX. (Gryphiswaldii: Albinus, 1625), Kkkkk-LI1l verso (809-824).
Constitutiones Academiae Dorpatensis (Academia Gustaviana)., 60 jj.

73 Sten Lindroth, A History of Uppsala University (Uppsala: Almqvist & Wiksell, 1976),
68-70.

71
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Voorused ja pahed, nii nagu Aristoteles on neid kirjeldanud oma
»Nikomachose eetikas” voi nagu stoikud olid seda teemat esitanud, oli
populaarne teema. Ka religioosseid teemasid oli palju, kuid neis puudus
teoloogiline siigavus. Mottemuster oli nii konventsionaalne kui voima-
lik.”* Academia Gustaviana dppetdos dratab tihelepanu suur hulk triikis
ilmunud oratsioone.”

Akadeemilised koned jagunesid suunitluselt kahte gruppi. Esimeste
hulgas v6ib mainida temaatilisi eksamilaadseid konesid, kus kohtab abst-
raktseid arutlusi, nagu nditeks oratio de pace, de musica, de ira, de angelis, de
pietate, de paupertate, de anima (kone rahust, muusikast, vihast, inglitest,
vagadusest, vaesusest, hingest) voi ajaloolis-geograafilisi késitlusi nagu
naiteks historia Germaniae, Finnoniae elogia (Saksamaa ajalugu, Soome
kiitus) jt teemasid. Teiseks pirineb Academia Gustavianast tihtpieva-
konesid mitmesuguste siindmuste, pidustuste, kirikupithade jm tdhista-
miseks.”

Meditsiiniteemal viidelnud Andreas Arvidi Academia Gustavia-
nas peetud oratsioonidest raagib iiks libahuntidest,”” kuuludes seega esi-
messe kategooriasse. Teine kone on peetud Martin Lutheri auks,”® olles
seega teise kategooria kone. Valdkonnalt on ilmselt molemad koned teo-
loogilised.

Academia Gustavianas peetud temaatiliste konede niiteks onka 1637.
aasta 12. jaanuaril peetud ,Kone Tartu linnast®,® mille pohjal voib saada
tilevaate ka akadeemiliste konede tilesehitusest. Tartu oratsioonide sisu

" Sandblad, Om Dorpats universitet under dess dldsta skede 1632-1656, 219.

7S Ene-Lille Jaanson, Tartu Ulikooli triikikoda 1632-1710. Ajalugu ja triikiste bibliograafia.
Druckerei der Universitit Dorpat 1632-1710. Geschichte und Bibliographie der Drucksch-
riften (Tartu: Tartu Ulikooli Raamatukogu, 2000), 47.

76 Jaanson, Tartu Ulikooli triikikoda 1632-1710, 47.

77 Andreas Arvidi Stregnensis, De lykanthropis oratio (Dorpati Livonorum: J. Vogelius,
1645).

Andreas Arvidi Stregnensis, Martini Lutheri, theologiae doctoris et professoris in Acade-
mia Witebergensi elogia (Dorpati Livonorum: J. Vogelius, 1647).

7 Vt Johannes Claudii Risingh, Kone Tartu linnast. Oratio de civitate Dorpatensi 1637.
Télkinud Marju Lepajde; kommenteerinud ja jirelsona Jiiri Kiviméie (Tartu: Tartu
Ulikooli Kirjastus, 1996) ja Johannes Claudii Risingh, Kéne Tartu linnast. Oratio de
civitate Dorpatensi 1637. Tolkinud Marju Lepajoe; kommenteerinud ja jirelsona Jiri
Kiviriléie; ingliskeelne tolge Anne Lill; jirelsona tolge Mart Jagomigi (Tartu: Ilmamaa,
2009).
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on H. Sandblad kiill hinnanud banaalseks,?® kuid ilmselt voib Selda, et
need pakuvad siiski informatsiooni tollaste olude kohta nii Tartus kui
mujal.

Oratsioone peeti enamasti suurema publiku ees: kantsler, professorid,
uliopilased, magistraat, korged aukandjad, kiilalised. Konedega harjutati
teemakaisitluse loogilise tilesehituse vormimist ning esinemisoskust.*’

»ORATIO DE MEDICINA“ JA SELLE AUTOR

Samal aastal konega Tartu linnast peeti Academia Gustavianas oratsioon
meditsiinist.*> Selle oratsiooniga astus iiles Fridericus Heinius (saksa-
piraselt Friedrich Hein), kes oli pirit Rostockist nagu ka meditsiini-
professor Johann Below ning kes oli Academia Gustaviana juuraprofes-
sori Henricus Heiniuse (saksapiraselt Heinrich Hein) poeg. Selle asjaolu
toob Academia Gustaviana tollane rektor Laurentius Ludenius dra ka
oma eessonas konele.® Friedrich Hein 6ppis Tartus teoloogiat ja nii on ta
hiljem, 31. juulil 1641. aastal, teoloogiaprofessor Andreas Virginiuse ees-
istumisel vdidelnud teoloogilise disputatsiooni iile, mis kisitleb Johan-
nese evangeeliumi 3. peatiikki, kus Jeesus kéneleb Nikodeemusega (Jh
3:1-16). Samuti pirineb tema Spinguteajast Tartus tema sulest monin-
gaid luuletusi (1633-1639), millest kaks on pithendatud tema isale profes-
sor Heinrich Heinile seoses viimase rektoriametisse astumisega.®
Fridericus Heiniuse opingute kohta voib veel lisada, et need algasid
Rostockis, sealsesse tilikooli immatrikuleeriti ta 1633. aasta juunikuus.
Academia Gustavianasse immatrikuleerus ta ametlikult 19. martsil 1634.
aastal. Voib arvata, et tegelikult oli ta Tartus juba 1633. aastal, sest iiks
tema isale Heinrich Heinile pithendatud luuletus périneb sellest aastast.

8 Sandblad, Om Dorpats universitet under dess dldsta skede 1632-1656, 218.
8! Jaanson, Tartu Ulikooli triikikoda 1632-1710, 47.

Oratio de medicina, quam in Regia Academia Gustaviana, quae in Dorpati est 31. die
Octobris anno 1637 publice enarrabat, Fridericus Heinius (Dorpati Livonorum: Lit.
acad. 1637).

8 Ibid., [A2 verso)
8 Vthttp://www.ut.ee/klassik/neolatina/

Vt Magnificis honoribus ... Heinrici Hein, J. U. doctoris, et in Regia Dorpatensi Acade-
mia professoris P. summique dicasterii, quod ibidem est, adsessoris, cum ipsi Kalendis
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Pirast opinguid Tartus jitkas Friedrich Hein oma stuudiumi Uppsalas,
sealsesse iilikooli immatrikuleeriti ta 26. oktoobril 1641. aastal. 1642. aas-
tal on ta seal ka disputeerinud. Tema elu 16pupievil on teda 1665. aasta 17.
mirtsil mainitud Rostocki tilikooli raamatukogu kasutajana.®

Siinses artiklis pohitihelepanu all oleva akadeemilise kone ,Oratio de
medicina® originaaleksemplar asub Stockholmi Kuninglikus Raamatu-
kogus, triikitud on see Tartu akadeemilises triikikojas, kone pikkus on
24 lehekiilge.

Oma oratsiooni ,De medicina“ alustab Fr. Heinius parast po6rdumist
kantsler Bengt Oxenstierna, rektori ja 6ppejoudude poole viitega, et me
ndeme iga péev, kuivord habras on inimkeha, ning seetottu on ilmne, et
see allub holpsasti koikvoimalikele muutustele, sealhulgas haigustele. Fr.
Heinius jitkab kurtmisega inimelu viletsuse iile ning selle iile, et toved
inimesi vaevavad."’

Seejirel arendab autor teemat, kuidas hinge heaolu soltub kehalisest
tervisest ning kuidas sel sajandil nakkused on rinnanud méé6da asulaid
ning paikkondi, pohjustades nende tithjenemist inimestest. Surmavate
haiguste hulgas toob ta vilja palaviku, leepra, katku ja teised haigused.
Rinkade tobede hulgas mainib ta veel ka vesitobe ja tiisikust. Fr. Heinius
rohutab, et meie, s.o eurooplaste juures on kiiduvairt, et paljud on piithen-
dunud meditsiiniopingutele.®®

Autor ridgib edasi vaimumeditsiinist. Nimi Jeesus ei tihenda tema
sonul muud kui tervist, sest see vabastab inimesed pattudest. Autor toob
vilja, et juristid on samuti omamoodi arstid, sest nad hoiavad seaduste
abil riigi tervena. Filosoofia aga on hinge ravim.*

Autor jitkab loomade haiguste teemaga, tsiteerides siinkohal mitut
antiikautorit. Rumalad loomad on kéneleja sonul loodud inimese jaoks
ning vajavad haigestumise puhul hoolitsust.”

Edasi radgib autor juba inimestega seonduvast arstiteadusest. Kut-

Novembris, ... sceptra Lycei offerentur, Phoebus triumphans gratulatur. (Athenis Livo-
norum: J. Pistorius, 1633). Luuletusi on selles kogumikus lisaks Friedrich Heinile veel
Friedrich Meniuselt, Bernhard Belowilt ja Christophus Furecceruselt.

86 Tering, Album Academicum der Universitit Dorpat (Tartu) 1632-1710, 154.

% Friedrich Hein, Oratio de medicina (Dorpati Livonorum: Lit. Acad., 1637), [A3-A3 verso).
8 Ibid., [A3 verso].

8 Ibid., [A4 — A4 verso).

% Ibid., [A4 verso).
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sudes auditooriumi tunnistajaks, kiidab ta Tartu meditsiiniolusid ja siin
labiviidud lahkamisi. Fr. Heinius iilistab ka Tartu mahedat kliimat, mil-
lest tulenevalt ravimtaimed selles kandis joudsalt kasvavad. Autor titleb
ka, et koigil rahvastel ei ole koigil aegadel olnud kutselisi arste, ja toob
siinkohal néiteks babiiloonlased. Esimese arsti ja arstide jumalana nime-
tab Fr. Heinius Apollonit.”

Jargneb loetelu viljapaistvatest kreeka ja ladina keeles kirjutanud
arstidest. Esimeste hulgas toob koneleja 4ra niiteks Hippokratese, Gale-
nose, Aretaiose, Aetiose, Oreibasiose ja Dioskoridese nimed. Ladina kee-
les meditsiiniteemadel kirjutanud autoritest peab ta mainimisvédirseteks
Cornelius Celsust, Scribonius Largust, Quintus Serenust, Caelius Aure-
lianust, Marcellus Empiricust, Theodorus Priscianust, Johannes Ferne-
liust (Jean Ferneli), Johannes Fuchsiust, Petrus Forestust (Pieter van
Foreesti), Johannes Heurniust (Jan van Heurnet). Loetelus on seega nii
antiikaja kui ka autori kaasaja tuntud meditsiiniautorid.

Sisulisest kiiljest defineerib Fr. Heinius meditsiini kui kunsti, mis
sdilitab inimkehas tervise ja eemaldab haiguse, mida ravitakse. Sona
ymeditsiin“ defineerib ta ladinakeelse séna medium ('keskpaik’) vahendu-
sel. See on keskpaik liigse ja puuduva vahel. Ka Hippokrates pidas tema
sonul meditsiini selleks, mis lisab midagi puuduvale ja votab éra sealt, kus
midagi on tileliia.”?

Koige viljapaistvam arst on Fr. Heiniuse soénul Jumal. Tema on see,
kes laseb arstimitel ravimtaimede kujul maa seest vilja kasvada. Kone
autor esitab nditena Vana Testamendi tegelasi, kes on Jumala abiga terve-
nenud — nt Moosese 6de Mirjam, Tobias, Iiob ja Hesekiel. Autor rohutab,
et Jeesus ravis tihtilugu inimesi ainsa sonaga. Hiljem edastas ta need voi-
med oma opilastele. Ka piihad inglid taastavad kooskélas Jumala tahtega
haigete tervist, mille kohta voib samuti leida nditeid Piiblist.”®

Ajalookirjanikud jutustavad, et kreeklased on meditsiini alged saa-
nud egiptlastelt, kes omakorda on need omandanud heebrealastelt. Hero-
dotos raagib oma ,Historiai“ 2. raamatus sellest, et egiptlaste arstkonna
seas oli juba ka spetsialiseerumine. Egiptlased on aga kogu oma tarkuse
saanud Hermes Trismegistoselt, kes oli autori sonul Noa opilane, ja tema

% Ibid,, [B1].
2 Ibid., [B1 verso].
% Ibid., [B3 verso).
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lastelt Isiselt ja Osiriselt ning samuti Hermese opilaselt Asklepioselt. Oma
osa selle kunsti juurutamisel Egiptuses oli ka Aabrahamil ja Jaakobil.”*

Fr. Heinius nimetab oma kones ka meditsiinikoolkondi — vanadel
kreeklastel olid empiiriline, dogmaatiline ja metoodiline koolkond, hil-
jem lisandus neile Paracelsuse koolkond. Seejirel toob autor niiteid selle
kohta, kuidas arstidel on véimalik dppida loomadelt.”

Siis mainib autor, et arst voib ravimisel kasutada nii sarnaseid kui vas-
tandlikke vahendeid. Ravirakendatakse ravimite, kirurgia ja dieedi vahen-
dusel. Seejarel radgib autor ravimite liikidest, kogustest ning manustami-
sest. Jargnevad tapsustused kirurgia ja toitumise kohta.”®

Fr. Heiniuse arvates peaks kehaliselt terve inimene elama nii tdisvaar-
tuslikku elu kui voimalik ning mitte piinama end range dieedi reeglitega.
Autor toob vilja ka kehalise tegevuse ja veeprotseduuride moju.””

Koneleja rohutab veel kord, et meie viljapaistvaim arst on kolmekord-
selt suurim ja parim Jumal. Lisaks Kristuse ja peaingel Raafaeli medit-
siinialasele tegevusele annab sellest, et meditsiin on 6ilis kunst, tunnis-
tust ka asjaolu, et mitu valitsejat on seda praktiseerinud — naiteks Pontose
kuningas Mithridates. Ka viljapaistvad filosoofid, niiteks Demokritos,
Platon ja Aristoteles on meditsiiniteemadel kirjutanud. Autori sonul ei
saa miski olla nauditavam kui selle tervistava kunsti tundmine.’® Jarg-
nevatel lehekiilgedel toob autor argumente meditsiini kasulikkuse kohta
ning kone 16peb p66rdumisega Jumala poole, kus autor palub, et voiksime
haigevoodis lamades alati sobiva vastumiirgi saada.”

Fr. Heiniuse disputatsiooni 16pus on piihendusluuletus meditsiini-
tudeng David Cunitiuselt, keda on peetud Tartu iilikooli esimeseks
meditsiiniiiliopilaseks.

9 Ibid., [B4].

% Ibid., [B4 verso).

% Ibid., [C1- C1 verso).

7 Ibid., [C2].

% Ibid., [C2 verso — C3].

% Ibid., [C3 verso — C4 verso].
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»ORATIO DE HOMINE® JA SELLE AUTOR

Teine meditsiinialane oratsioon, mis peeti Tartus Johann Belowi profes-
suuri ajal, oli Sequardus (Segvardus) Olai Wallanderi ,De homine“ (,,Ini-
mesest“) aastal 1640. Autor oli pirit Mariestadist Rootsis ja alustas
opinguid Tartu ilikoolis aastal 1637, saades Academia Gustavianas sti-
pendiumi aastatel 1638-1643. Aastatel 1644-1646 oli ta iilikoolis pedell.
Mais 1646 on S. Wallanderi kohta mainitud, et ta oli valmis kodumaale
(Rootsi) naasma.'®

Tartu akadeemilises triikikojas tritkitud kone ,Oratio de homine® ori-
ginaaleksemplare on teada tervelt neli. Lihim asub Riias Liti Akadeemi-
lises Raamatukogus, iilejidnud kolm asuvad Stockholmi Kuninglik Raa-
matukogus, Uppsala Ulikooli Raamatukogus ja Vixjé Landsbibliotekis.
Kone pikkus on 20 lehekiilge.

Lisaks selles peatiikis vaatluse all olevale konele on Sigvardius Olai
Wallander Tartus 1639. aasta 27. aprillil pidanud kéne ,De felicitate®
(,Onnelikkusest“), kus on sarnaseid jooni tema konega ,De homine.
Nende hulgas voib vilja tuua sagedase Lutidia kuninga Midase ja teiste
valitsejate nimetamise. Uhe &nnelikkuse kontseptsioonina toob autor
vilja asjaolu, et haigestunu soovib omale tervist kui tilimat hiivet.'”" Veel
parineb Sequardus Wallanderi Tartus veedetud ajast hulk pihendus-
luuletusi oma kaasiiliopilastele.'” Aastal 1644 on ta kirjutanud Emajoe
muusade kogumikku jarelehiiiide Ladne-Goétalandist parit pastori Petrus
Guthemiuse surma puhul, milles autor raagib kiirelt voolavast elust, oota-
matu haiguse vigivaldsusest ning sellest, et ei ravimid ega kogenud arst ei
suuda aidata ning haige p66rdub asjatult arstikunsti poole.'*

Sequardus Wallanderi oratsioon ,De homine® on peetud 28. martsil
aastal 1640. Algab see jillegi retoorikaprofessori Laurentius Ludeniuse
eessonaga, kes iseloomustab inimeste elu kui vahevormi inglite ja kariloo-

190 Tering, Album Academicum der Universitit Dorpat (Tartu) 1632-1710, 173.

1 Sequardus Olai Wallander, Oratio de felicitate (Dorpati Livonorum: Lit. Acad., 1639),
[A3 verso].

12 Vt http://www.ut.ee/klassik/neolatina/

' In obitum ac abitum Petri Arvidi Guthemii, Westro-Gothi, ecclesiae Svecanae, quae
Rigae ad D. Jacobi colligitur, pastoris districus Rigensis praepositi nec non proto-
synedrij Dorpatensis adsessoris die 21. Decemb. Anno 1644. Rigae denati; ibique 29.
die mensis ejusdem, sepulchro, quod est in aede D. Jacobi, illati; decantabat Musae
Embecciades (Dorpati Livonorum: J. Vogelius, 1644).
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made elu vahel. Tema sénul on Jumal loonud inimese kehast ja ratsionaal-
sest hingest koosnevana.'**

Pirast kombekohast po6rdumist itleb koneleja Sequardus Wallan-
der, et inimene peab pidevalt meeles pidama, kes ta on, et mitte muutuda
tilbeks.'” Autor jitkab oma konet retoorikaga inimelu viletsuse iile, vii-
dates siinkohal Kroisose ja Soloni loole, mille Herodotos on jutustanud
oma ,Historiai“ I raamatus (29-32, 86-87). Seejirel ridgib S. Wallander
ka Taanieli raamatus esineva loo korgist kuningast Nebukadnetsarist, kes
soi heina nagu hirg, kelle ihu kasteti taeva kastega, kel juuksed kasvasid
kotka sulgede sarnasteks ja kiiiined linnukiiiinisteks (Tn 4:30). Sarna-
sed niited peaksid S. Wallanderi sonul vagadel inimestel iga paev silme
ees olema, et iseennast tundma Sppida. Ka sel sajandil peaksid inimesed
autori sonul neis jilgedes kdima ja seetottu tahab ta esitada iiht-teist, mis
on inimese tundmadppimiseks vajalik.'*

Autor tdpsustab, et ta ei rdagi inimestest, kelle kohta Paracelsus vii-
tis, et need ei polvne Aadamast. Osad neist elavat vees, teised migedes ja
kolmandad tules. S. Wallander kavatseb raikida inimesest, kes on Jumala
loodud maistuslik olend.'””

Niisiis on kolmekordselt suurim ja parim Jumal loonud tiheainsa ini-
mese ja seejirel toodi kiiljest vilja naine. Inimene on Jumala loodud subs-
tants, kel on keha ja aistiv hing, loodud Jumala kuju jirgi, et ta Jumalat
tundma 6piks ja ilistaks. S. Wallander viidab, et ladinakeelne sona homo
on tuletatud sonast humus, mis omakorda selgitab inimese kahetist loo-
must, kuna ta koosneb kehast ja hingest.'”® Inimese paritolu erinevaid ver-
sioone dra tuues toetub autor ka Platonile, Ovidiusele ja Catole.'*’

Inimese loomise Piibli versiooni juurde tagasi tulles iitleb S. Wallan-
der, et Jumal 16i Eeva, kes on Aadama kiiljest voetud roie, mehe abiliseks.
Pirast loomist stinnivad inimesed jumaliku onnistuse viel vanematest.
Samasuguse onnistuse osaliseks sai Noa parast veeuputust.'

Edasi iitleb autor, et hinge paritolu kohta on erinevaid arvamusi.

194 Sequardus Olai Wallander, Oratio de homine (Dorpati Livonorum: Lit. Acad., 1640),
[A2].

195 Ibid., [A3)].

196 Ibid., [A3 verso].

197 Ibid., [A3 verso-A4].
198 Thid., [A4].

199 Tbid., [A4 -A4 verso].
10 Ibid., [B].
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Samuti on erinevad pohjused, mis inimest alal hoiavad. Ilma kolmekord-
selt parimaja suurima Jumala tahteta eilange inimese peast juuksekarvagi.
Ka inglid saadavad ja valvavad inimest. Samuti pole autori sonul vihetih-
tis meditsiin, mis Jumala heakskiidul kaitseb inimese elu ja tervist. "'

Koneleja jitkab teooriaga mikro- ja makrokosmosest ning nelja ele-
mendi osatdhtsusest inimese puhul. Nii viidab ta, et tuli on ndhtav ini-
mese silmis, 6hk on kogu kehas, vesi on soontes kui veejuhtmetes, maa
on liha koos luudega. Samamoodi vastavad neli kehavedelikku neljale ele-
mendile - kollane sapp tulele, veri 6hule, lima veele ja must sapp maale.

S. Wallanderi oratsiooni keskosa on iseloomustatud kui anatoomilis-
tusioloogilist kompendiumi, kus traditsiooniline retoorika on unustatud.
Usutavasti kuulus S. Wallander nende viheste tudengite hulka, kes osale-
sid arstiteaduskonna loengutel, ja ta kasutab seega juhust demonstreerida
oma teadmisi selles vallas.'"*

Anatoomiline kirjeldus on téepoolest pohjalik ja votab enda alla ile
kolme lehekiilje. Arvestades, et tegemist on konega, ei sobi see tdesti eriti
konteksti. S. Wallander kirjeldab koéigepealt luid, kohresid, koodluseid,
veresooni, nirve ja nahka. Eraldi tihelepanu on pdoratud pea ehitusele
ja sisemusele, sealjuures aju ehitusele. Autor jitkab kaela osatihtsusega
ning seejdrel raagib ta pohjalikult rindkeres paiknevatest siseelunditest.
Siis kirjeldab autor selja ehitust ja loetleb kohuoones paiknevaid siseelun-
deid. Lithidalt mainib autor mees- ja naissuguelundite erinevust. Edasi
radgib autor jisemetest.'? Inimesega seoses toob autor esile ka kehavede-
likud ja -vaimud. Veel raagib autor ratsionaalsest hingest, mis tema s6nul
taiendab elustavat ja aistivat hinge, ning inimese voimetest.'**

Oratsiooni ,De homine® viimastel lehekiilgedel tsiteerib autor ini-
mese ja Jumala sarnasuse kiisimuses Wittenbergi teoloogi Balthasar
Meisnerit (1581-1626). Vaimsetes asjades ei suuda inimene autori sdnul
midagi saavutada ilma Jumala vaimuta.'

Autor manitseb nii liigse 16bujanu, rikkuse kui ka kuulsuse tagaaja-
mise eest. Hoiatavad eeskujud oleksid siinkohal vastavalt Soodoma ja
Gomorra linna, kuningas Midase ning Heliose poja Phaethoni saatus.

W Tbid., [B-B verso).

"2 Sandblad, Om Dorpats universitet under dess dldsta skede 16321656, 219.
3 Ibid., [B2-B3 verso].

U4 Ibid., [B3 verso-B4].

S Ibid., [B4 verso].



74 Rein

Teoloogid ttlevad, et pithakirja kohaselt on inimese olemasolu ees-
mark tédielik kuuletumine Jumalale. Ka paganlikud filosoofid on viitnud,
et inimese tlim eesmirk on vaid Jumal."'® S. Wallander toob lisaks vilja
ka Aristotelese kuulsa iitluse ,Naine on ebatiiuslik mees®.

Oma kone 16pus esitab S. Wallander kontseptsiooni inimesest kui
mikrokosmosest. Samuti loetleb ta niahtusi, mis inimest hukutavad.
Autori sonul on inimene inimesele sagedamini hunt. Samuti kurnavad
inimesi haigused. Lopuks havitab inimese surm.'"”

Kone Iopeb iileskutsega tilistada oma korgeimat arhitekti ja armas-
tada teda kogu siidamest, kogu viest ja kogu hingest. Selleks palub autor
Jumalalt heldet abi.'®

ANALUUS

Academia Gustavianast meditsiiniprofessor J. Belowi ametiajast (1632~
1642) pirinevas kahes meditsiiniteemalises oratsioonis ,De medicina“
ja ,De homine® voib arstiteaduslikke ja teoloogilisi teemasid leida tdiesti
vordsel mairal. Fr. Heiniuse t66s ,De medicina® kisitleb autor haigusi ja
meditsiini pigem kui sotsiaalset ndhtust, S. Wallanderi t66d ,De homine’
voib pidada arstiteadusliku ja filosoofilis-teoloogilise lihenemise siim-
bioosiks.

Fr.Heinius viljendab keskaegset Christus Medicus’e traditsiooniideed,
Jumal on tema s6nul parim arst.

Academia Gustaviana ajast ei ole Tartus inimlaipade lahkamise kohta
otseseid andmeid. Fr. Heinius kutsub aga oma kuulajaid tunnistajaiks tli-
koolis toimuvatele lahkamistele. Kuna autor viidab, et need lahkamised
toimuvad sageli, siis ilmselgelt ei ole tegemist inimlaipade anatomeerimi-
sega, vaid pigem toetab see seniseid andmeid Academia Gustavianas kas-
side ja koerte lahkamise kohta.

Meditsiiniope Academia Gustavianas kiratses, seda eelkdige vastava
eriala tudengite puudumise tottu. Seega radgib Fr. Heiniuse oratsioon
tegelikkusele paljuski vastu ja seda voiks télgendada kui katset Tartu

¢

116 Ibid., [C].
17 Ibid., [C verso-C2].
U8 Ibid., [C2].
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meditsiiniolusid ilustada ja tiles kiita. Seda oletust ndivad kinnitavat fak-
tid, et Fr. Heinius oli parit Rostockist nagu ka meditsiiniprofessor Johann
Below ning et ta oli Academia Gustaviana juuraprofessori, samuti Rostoc-
kist parit Heinrich Heini poeg. Oma kénes kiidab Fr. Heinius ka juriste,
nimetades neid tihiskonna arstideks. Samas on siiski groteskne, et arsti-
teadust Tartus iilistatakse sellal, kui meditsiiniprofessor on viis aastat
olnud ilma ainsagi iliopilaseta ning esimene meditsiinitudeng on alles
paar nadalat tagasi Tartusse ilmunud. Siin v6ib niha ajendit Fr. Heiniuse
oratsiooni pidamiseks, arvestades sellesama meditsiiniiiliopilase piihen-
dusluuletust kone Iopus.

S. Wallanderit voib ilmselt pidada tudengiks, kes tdesti tundis huvi
meditsiiniteemade vastu ja kiis J. Belowi loengutel, viiteid selliste huvide
kohta voib leida ka iihest tema luuletusest. Teadmised meditsiini vallas
olid tal kahtlemata mérksa pohjalikumad kui Fr. Heiniusel.

Konekunstiprofessor L. Ludenius, kelle valdkonda need oratsioonid
digupoolest kuulusid, oli ise varem samadel teemadel (s.o meditsiinist ja
inimesest) séna votnud. Samas mirkimisviirseid sarnasusi vaatluse all
olevate oratsioonidega tema t60dest ei leia. Seega ei saa L. Ludeniuse
moju siin midravaks pidada, autorid on mélema kone puhul téenioliselt
siiski iilidpilased ise, ehkki kahtlemata osalesid nad ka retoorikakursustel

— see nihtub tsiteeritud autoritest. J. Belowi moju on mélemal puhul ole-
mas, ehkki erinevas vormis. Fr. Heiniuse meditsiiniiilistus on ilmselgelt
mojutatud soovist kaasmaalase ja oma isa kolleegi valdkonda esile tosta —
Academia Gustavianas ju varem meditsiinilisi toid ei olnud. S. Wallander
aga sai oma anatoomiateadmised tdendoliselt ]. Belowi loengutel.

Kisimuses, kas neid Academia Gustaviana oratsioone on mojuta-
nud skolastiline lahenemine voi uuemad teadustood, tuleb kindlasti
suurem osakaal anda esimesele. Uuema aja teadlasi, sealhulgas Paracel-
sust, kiill mainitakse, kuid pikemalt neid ei kisitleta. Fr. Heiniuse puhul
oleks eriti voinud eeldada J. A. Comeniuse moju, kuid viimase loomingus
voib kohata tisna negatiivset suhtumist akadeemilisse meditsiini,'"* Fr.
Heinius vastupidi, kiidab seda rohkelt. Antiikautorid ja Piibel on mélema

kéne puhul olnud olulised allikad.

"% John Comenius, The Labyrinth of the World and the Paradise of the Heart. Translated
and introduced by Howard Louthan and Andrea Sterk. Preface by Jan Mili¢ Lochman
(New York, Mahwah: Paulist Press, 1998), 118 jj.
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KOKKUVOTE

Artiklis oli pohitdhelepanu all Tartu tlikooli esimese meditsiiniprofes-
sori Johann Belowi professuur (1632-1642) Academia Gustavianas, mil
Tartus ei kaitstud iihtegi arstiteaduslikku disputatsiooni, kiill aga pida-
sid teoloogiatudengid kaks oratsiooni — ,De medicina“ ja ,De homine®,
mida teemavalikust lahtuvalt voiks pidada vihemalt osaliselt meditsiini
valdkonda kuuluvaiks. Koige 6igem oleks neid ehk miiratleda kui inter-
distsiplinaarseid oratsioone teoloogia ja meditsiini vallast. Siiani on Aca-
demia Gustavianat kiasitlevates teadustoodes neist konedest mooda vaa-
datud, kuid tasuks meenutada, et tegemist on siiski Academia Gustaviana
esimeste meditsiinialaste to6dega. Kui nad ka arstiteaduse vallas midagi
uut ei paku, annavad nad siiski pildi akadeemias meditsiini vallas toimu-
vast ja sealsest suhtumisest arstiteadusse. Teema kohta on materjali viga

vihe ning seega tuleks olemasolevat igal juhul hinnata kui viartuslikke
allikaid.



HILLAR PALIAS —
OHVITSERI AUASTMES PASTOR

Toivo Pilli

Selle artikli pealkiri ei ole sonastatud eksikombel. Hillar Palias, sirge-
selgne sojavielane, oli toepoolest ka jutlustaja ja vaimulik. Kipub olema
nii, et usulised voi kirikuloolised allikad ei rohuta eriti Paliase sojavie-
laset66d, s6ja-ajaloolased aga tunnevad justkui pisukest kohmetust ohvit-
seri usulise tegevuse kajastamisel. Tundub, nagu need kaks poolt ei kuu-
luks kuidagi kokku. Hillar Paliase elus aga kuulusid. Kiesolev artikkel
puiab konelda molemast tahust Hillar Paliase elus. Tema kohta on kir-
jutatud, et ta oli sodur kahel rindel: sojavielasena Tapa soomusrongi-
rigemendis ning baptisti jutlustajana kodumaal ja voorsil.' Kuidas ihi-
tas ohvitser oma iilesannetega pastorit66? Millised laiemad mojutused ja
usulised veendumused kajastuvad vaadeldavas eluloos? Millist rolli tdi-
tis Hillar Palias hilisemal eluperioodil viliseesti kogukonnas Rootsis ja
Kanadas? Neid kiisimusi silmas pidades vaatleb jargnev artikkel itht XX
sajandi elusaatust, mille prismas avaneb inimldahedasi vaatenurki nii Eesti
vabakoguduste ajaloole kui ka paguluseestlusele.

OPINGUD JA SOJAVAELASEKARJAAR

Gottfried-Georg Palias (artiklis hiljem Hillar Palias) siindis Haapsalus
12. novembril 1896. aastal.>? Tema isa Kustav Palias oli linnas tuntud
kaupmees, kelle usuline p66rdumine aratas ,seltskonnas” laiemat tihele-
panu.’ Kustav Palias, stindinud 14. juulil 1855, oli parit Hiiumaalt.* Tema

' Usurdndur, 3 (1969), 11.

Artiklis esinevad vanemad kuupdevad on antud uue kalendri jirgi.

Efraim Joel Dahli markmed iihel lehel, dateerimata. Kérgema Usuteadusliku Seminari
Arhiiv (KUSA).

Tapa linnavalitsuse perekonnaseisuametniku protokoll nr 1762. Lisa. Tapa linna pere-
konnaregister, kd ITI, Ik 184, 185 juurde. Liane-Viru Maavalitsuse arhiiv.
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ari voiks iseloomustada kui pudupoodi, kus miiiidi kdike majapidamises
vajalikku: muu hulgas vois sealt osta tooriistu, petrooleumi ja kompvekke.
Gottfried-Georgi ema Minna (neiupélve perenimega Feldberg) oli siindi-
nud 11. septembril 1857. aastal Haapsalus.® Molemad vanemad kuulusid
Haapsalu baptistikogudusse.°

Olgu segaduse viltimiseks 6eldud, et Gottfried-Georg muutis 1939.
aastal oma eesnime Hillariks. Tapa linna perekonnaseisuametniku otsus
nr 2511 mainib: ,Nime muutmise soovist kuulutati Riigi Teataja Lisas nr
100 28. novembrist 1939. a. Seaduses ettendhtud ithekuulise tihtaja jook-
sul ei ole keegi vaielnud nime muutmise vastu.“” Teade nimemuutmise
kohta ilmus Riigi Teataja Lisas nr S (16. jaanuaril 1940. aastal).

Tulevane vaimulik ja séjavielane sai alghariduse Haapsalus, kus ta
1913. aastal 1opetas linnakooli keskmiste hinnetega. ,Jumala kiskude
tundmine®, nagu venekeelne tunnistus usudpetust nimetab, oli neli,
moned ained ka kolmed, nagu 16-aastaselt noorukilt voib vist oodata-
gi.® Enne Eesti iseseisvumist oppis Hillar Palias Peterhofi sdjakoolis ehk
junkrute koolis. Kaljo Raid teab riikida, et Palias pidi junkrute koolist
enne lopetamist lahkuma, sest selgus, et ta on baptist.” Kuigi baptism oli
Venemaal ametlikult registreeritud, ei tahtnud tsaariarmee vist siiski oma
ohvitserkonnas vabakiriku esindajat niha. Tegelikult ei olnud noormees
tollal veel aktiivne koguduseliige - ta oli ainult ,kirjade jirgi baptist®,
nagu kirjutab Raid." Siiski oli Peterburi-perioodist kasu: Palias stivendas
seal oma vene keele oskust.

Kaudsetele andmetele toetudes voib jireldada, et Hillar Palias teenis
Esimese maailmasoja ajal, ilmselt 1917. aastal, tsaariarmee 15. inseneri-
polgus. Ta vend Wilhelm mainib oma kirjas, et nad teenisid Hillariga sel-
les vieosas koos, kuid ,erinevates ametkohtades”. Wilhelm jitkab 1966.
aastal kirjutatud erakirjas:

S Ibid.
¢ Guido Paliase e-kiri (29. juuni 2009). KUSA.

7 Otsus nr 2511 (29. detsember 1939). Arakiri. Tapa linna perekonnaregister, kd I11, Ik
184 juurde. Ladne-Viru Maavalitsuse arhiiv.

Haapsalu neljaklassilise linnakooli 16putunnistus, vilja antud 30. mail 1913. aastal.
Viive Medri koduarhiiv Torontos.

° Kaljo Raid, ,Jutl. Hillar Palias 70-aastane” — Usurdndur, 1 (1967), 9.
10 Ibid., 9.
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Pirast, rev[o]lutsiooni pievil, kui minu seisukord elukardetavaks muu-
tus ja ma, tinu s6pradele staabis, luba sain polgust lahkuda, vottes kaasa
trobikond kaasmaalasi, siis ei olnud Sina nende seas. Kuhu jiid Sina too-
kord ja kuidas tulid Sina pirast Eestisse? See on mulle tinini moistatu-
seksjadnud."

Ka selle artikli autor ei leidnud Hillar Paliase tolle eluperioodi kohta roh-
kem andmeid.

Eesti sojavdes — rahvavies — teenis Palias alates 8. detsembrist 1918.
Guido Paliase andmetel osales Hillar Palias ka Vabadussojas.'”” Hiljem
otsustas ta edasi oppida. Ta erialaks sai ,nérgavoolu elektrotehnik®, sel-
lise kutse ta sai Tondil asunud Sojavie Tehnikakooli esimese rahuaegse
kursuse lopetamisel 1923. aastal. Paliasele antud Sojavie Tehnikakooli
tunnistus on dateeritud 30. augustiga 1923. aastal."”” Tehnikakoolis 6ppi-
mise ajal omandas ta ithtlasi giimnaasiumihariduse."

Sojavide Tehnikakooli 16petamine oli sojavieliselt pidulik. Vassili
Williamson (Villemson) kirjutab: ,Vastava paraadi ja tseremooniaga
tlendati kuulajad ja kadetid nooremleitnantideks.”’* Nagu teada, suleti
So6javie Tehnikakool veel samal siigisel, ja selle asemele loodi Kaitsevie
Uhendatud Oppeasutuste Sdjakooli koosseisus tehnikakompanii. Tési
kall, hiljem pidas tlemjuhataja seda sammu veaks ja tehnikakool taastati
1936. aastal.'

Pirast Sojavie Tehnikakooli Iopetamist maarati Palias esialgu teenis-
tusse Sojaministeeriumi mehaanikatdokodadesse. 1S5. mirtsil 1924 sai
tema teenistuskohaks Koplis asunud sdjavie relvatehas Arsenal,"” kus ta

1 Wilhelm (Willy) Palias Hillar Paliasele, erakiri (4. november 1966). Viive Medri kodu-
arhiiv.

12 Guido Paliase e-kiri (29. juuni 2009).

Sojavie Tehnika Kooli Tunnistus viljaantud Gotfried Gustavi p. Palijas’ile 30. augus-

til 1923. a. Viive Medri koduarhiiv.

Tunnistus, vilja antud 27. augustil 1923. aastal. Viive Medri koduarhiiv.

'S Andres Seene, koost ja toim, Eesti Vabariigi Sojavde Tehnikakool 1920-1923 / 1936-
1940: uurimusi, mélestusi ja dokumente (Tartu: Kaitsevie Uhendatud Oppeasutused,
2006), 59-60. Kogu Vassili Williamsoni (end Villemsoni) teksti tehnikakooli esimese
lennu 6ppetdost ja elust vt 1k 31-85.

16 Seene, Eesti Vabariigi Sojavie Tehnikakool, 16,20-25.

17 Riigiarhiiv (ERA), 495,n 13,5 33,1k 113.
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muuhulgas t66tas meistrina.' Siiski ei jadnud ta Arsenali kauaks. Peagi
— tapsemalt 1. juulil 1925 - viidi ta sideohvitserina Tapal asunud soomus-
rongiriigemendi teenistusse. Uute iilesannetega kaasnes korgem auaste:
ta tilendati leitnandiks arvates 28. novembrist 1927." Tollal oli Eesti kait-
seviel kaks soomusrongiriigementi, esimene neist asus Tapal ja teine Val-
gas. Novembris 1934 liideti senised kaks soomusrongiriigementi itheks,
asukohaga Tapal.

Tolleks ajaks olijuba selge, et soomusrongid on relvaliigina oma aja dra
elanud, nad pidid s6jaolukorras toimima pigem raudteel liifkuva soomus-
tatud patareina, mille juurde kuulusid kuulipildujakompanii, jalavderihm
ja tehnikakompanii. Rahu ajal oli riigement véljadppe- ja kattetiksus.?
Sojalise tihtsuse vihenemisest hoolimata saatis vieosa jitkuvalt Vaba-
dussojast kaasa kandunud kuulsus. Pealegi paiknes Tapal legendaarne
soomusrong ,Kapten Irv“. Ettevotlik ja intelligentne ohvitserkond hoidis
rahu ajalgi soomusrongivieosad eliitvieosade tasemel.*" Teenimine selli-
ses videosas oli kindlasti isiksust kujundav kogemus.

Ehkki Hillar Palias ei teinud sdjavies just peadpdoritavat karjdari,
oli ta edenemine stabiilne. Eesti s6javigi voimaldas Paliasel veeta kolm
kuud Poolas; 1931. aastal sai ta 10 000 senti preemiat tehnilise voistlus-
t60 eest.”” Kapteni auaste anti talle 24. veebruaril 1936, kui ta oli 39-aas-
tane. Teenistusandmed 1939. aastast naitavad, et teda on atesteeritud
heade tulemustega; ta kuulus Sojavigede Varustusvalituse Tehnikaosa-
konna alluvusse.?® Paliasele oleks 1940. aastal omistatud majori aukraad,
kui ta oleks joudnud siirduda uuele ametipostile — to6stusmobilisatsiooni
juhiks sdjaministeeriumis. Niib, et ta ise valmistus pealinna kolimiseks.
Viive Medri koduarhiivis on sdilinud ilus nahkehist66 — Hillar Paliasele
rigemendist lahkumise puhul 1. aprillil 1940 kingitud fotoalbum. Kuid

'8 Efraim Joel Dahli mirkmed iihel lehel, dateerimata. KUSA.
9 ERA, £495,n 13,533, 1k 113.

** Tiit Noormets, ,Soomusrongide organisatsioonist, konstruktsioonist ja relvastusest*

- Mati Oun, Tiit Noormets, Jaak Pihlak, Eesti soomusrongid ja soomusronglased, 1918—

1941 (Tallinn: Sentinel, 2003), 21. Suur tinu Tiit Noormetsale, kes e-kirjavahetuse
kaigus avardas ja tapsustas mu teadmisi soomusrongirtigemendist. — T.P.

2! Jaak Pihlak, Mati Oun, ,Nimekaid soomusronglasi“ — Oun et al., Eesti soomusrongid,
23.

22 Raid, ,Jutl. Hillar Palias 70-aastane®, 9.
2 ERA, £495,n 13, s 58, 1k 100.
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see elumuutus ei teostunud, hoopis suuremad muutused leidsid peagi
aset: Eesti iseseisvuse langemine oli live ees, peagi veeres soda iile Eesti
ja yajalugu sai teise suuna“**

Mainitagu veel iiht huvitavat seika. Ajakiri Usurdndur kirjutab, et Hil-
lar Paliasele tehti tilesandeks 1939. aastal Narva piiripunktis vastu votta
Noukogude vieosad, kes baaside lepingu alusel tulid raudteed m66da Ees-
tisse.”® Guido Palias, ilmselt isa Hillar Paliase jutustusele tuginedes, tea-
dis raakida, et esimese videosa Narva saabudes keeldunud vastutav Nou-
kogude ohvitser vagunist viljumast ja end esitlemast. Kas oli pohjuseks
umbusk, hirm voi piinlikkus viletsa sineli parast? Hillar Palias ei saanud
tulijatel lubada formaalsusi tditmata edasi liikuda ja teatas kummalisest
torkest Eesti viejuhatusele. Viimaks toimus siiski asjakohane esitlemine
ja olukord lahenes. Teisel korral olevat Noukogude komissar viljunud
rongist just siis, kui Narva kirikukellad hakkasid laupdeva ohtul kell kuus

ypiha sisse lo6ma”. Komissar olnud ilmselgelt liigutatud ja 6elnud: ,Kaks-

kiimmend viis aastat pole ma seda kuulnud. Mu ema ka palvetas.“*¢ Isegi
kui tipsed ajalootoigad neis kahes loos on tuhmunud, annavad need edasi
tundeelulist tode.

VEEL UKS KUTSUMUS: PASTOR JA JUTLUSTAJA

Isiklikult libitunnetatud kristliku veendumuseni joudis Hillar Palias
1920. aastal. Voib arvata, et enne Sojavde Tehnikakooli kursusele astu-
mist veetis ta mone aja vanematekodus Haapsalus. Ilmselt oli just see
23-aastasele noormehele jirelemotlemise ja elufilosoofilise raamistiku
leidmise periood. Ta ristiti Haapsalus 1920. aasta maikuus baptisti jutlus-
taja August Johannsoni poolt. Ristimine toimus muidugi vabakiriklikus
vormis vee alla kastmisega, kandes nonda kéikehdlmava vaimse muutuse
tahendust.

See Hillar Paliase isiklikus arengus podrdeline periood haakub laie-
mate iihiskondlike muutustega. Vabadussoda oli 1oppenud. Eesti ehitas

?* Viive Medri kirjalikud milestused viiel lehel (1. juuni 2009). KUSA. Vt ka Guido Palia-
se e-kiri (29. juuni 2009).

% Usurdndur, 3 (1969), 11.
2% Guido Paliase kirjalikud malestused neljal lehel (30. mai 2009). KUSA.
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ldbi raskuste iiles omariiklust. Majanduslikud voimalused olid kitsavéitu.
Noormees otsustas jitkata sojavielasena ja sel alal edasi 6ppida. Nagu
Geldud, astus ta Sojavde Tehnikakooli Tondil ja oli aastatel 1920-1925
tallinlane. Ndib, et tal polnud raskusi pealinna eluga harjumisel. ,Ta tiiiris
mobleeritud toa ja elas tollasel Kaasani tinaval Kaasani kiriku vastas.*’
On voimalik, ehkki mitte kindel, et ta oli korteris oma vanema venna Wil-
helmi juures, kes arhiiviandmete pohjal elas 1920. aastatel samuti Kaa-
sani tdnaval, maja nr 7 korteris 4.>® Vend Wilhelmist ei saanud karjaari-
sojavaelast, kuigi temagi oli olnud tsaariarmees ja Vabadussojas. Reservi
madramise jirel valis ta eluto6ks dritegevuse — muuhulgas viis ta pankroti
veerelt ditsvale jirjele maiustustevabriku Endla.*
Hillar Palias aga ithendas (méneti iillatavalt) sdjavielase t6o siigavalt
usuliste huvidega. Efraim Joel Dahl kirjutab Paliase lugemisharrastusest:
»Ta armastas lugeda pihitsuslikku kirjandust.” Raamatud olid enamasti
saksa keeles, tema lemmikautoriks oli tollal kindralleitnant Georg von
Viebahn, saksa osadusliikumise aktiivne tegelane.** Viebahn koondas usu-
lise poordumiskogemusega Saksa keisriarmee ohvitsere Usklike Ohvitse-
ride Liidu raames ja avaldas XIX sajandi lopul ja XX sajandi alguses terve
rea piibliseletuslikke-hingekosutuslikke traktaate ja kirjutisi.** Arves-
tades Viebahni tuntust tollases saksa evangeelses kultuuriruumis, voib
arvata, et tema eeskuju aitas Paliasel iiletada mentaalset 16het sojavielase
identiteedi ja usutegelase identiteedi vahel. Olgu mainitud, et Venemaa
mennoniitide mojul leidus Eesti vabakogudustes ka patsifistlikku hoia-
kut. Niiteks keeldus Eduard Johannson (Heinla), hilisem Kirdla baptis-
tikoguduse juht, tsaariarmees teenides piissi katte votmast.*
Usulisse kirjandusse siitivimine viitab Paliase tosimeelsusele krist-
likes praktikates. Lisaks vottis ta Tallinnas osa Allika baptistikoguduse

*7 Efraim Joel Dahli markmed tihel lehel, dateerimata. KUSA. Kaasani tinav kannab
tdnapdeval Liivalaia nime.

Vtniiteks ERA £495,n7,s 388.
¥ Guido Paliase e-kiri (29. juuni 2009). KUSA.
3 Efraim Joel Dahli markmed iithel lehel, dateerimata. KUSA.

3t Viebahn, Georg von (1840-1915)“ (H. Brandenburg) — Evangelische Lexikon fiir
Theologie und Gemeinde. Bd. I11. Hg. Helmut Burkhardt, Uwe Swarat et al. (Wuppertal
und Ziirich: R. Brockhaus Verlag, 1994).

? [Eduard Heinla)], Aednikupoisist jutlustajaks (Tallinn: Allika, 2006), 66-75.

2,

3

w
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tegevusest. ,Laulukooris laulsime korvuti,“ meenutab Dahl.** Tundub, et
viis Tallinnas veedetud aastat ei olnud mitte ainult sdjavielise ettevalmis-
tuse ajaks, vaid ka isiksusliku kiipsemise periood, mil Paliases vormus sel-
gus ka tema teise ja vahest peamise kutsumuse — vaimulikut6 asjus.

Vaimulikul alal asus Palias tosisemalt tegutsema 19235. aastal, kui siir-
dus Tapale. Sojavielaseameti korval alustas ta kaastegevust Tapa baptisti-
koguduses — mis esialgu oli Lehtse koguduse osakond. Rajati noorteto6 ja
pihapievakool; alates 1926. aastast tegutses laulukoor.** Kui Tapa kogu-
dus sai 1932. aastal iseseisvaks ja aasta I6pul senine vaimulik juht Philipp
Gildemann (Viling Varalaid) Tartusse kolis, teenis Palias jutlustaja (tina-
pievases mottes pastori) kohusetiitjana. Voimalik, et pastori kohusetiit-
jaks jdi ta pieteeditundest. Ikkagi s6javielane... Tegelikult tditis Palias
koguduses koiki vajalikke juhiiilesandeid.

On selge, et piriselt ei saanud Palias viltida valikuid, vahest isegi pin-
geid, mis tekkisid ta kahest paralleelsest kutsumusest. Kuivord osales
Palias nditeks riigemendi seltskondlikus elus, ei oska siinkirjutaja elda.
Voib arvata, et mingil méaral oli see ohvitseri kohus. Pealegi oli Eesti
ohvitsere kasvatatud nonda, et nad oskaksid kiituda soogilauas, ametli-
kel vastuvottudel, seltskondlikel koosviibimistel, ithesonaga — ohvitser oli
ka seltskonnategelane. Teisalt aga — tollane vabakirikute vaimulaad ld-
kultuuris osalemist just ei soodustanud, pigem vastanduti. Kuidas lahen-
das selle vastuolu kapten ja pastor Palias? Andmeid sellele kiisimusele vas-
tamiseks napib.

On siiski selge, et soomusrongiriigemendis ei tegeldud ainult rutiinse
tooga. Riigemendi staap asus endises Tapa moéisa hirrastemajas, XIX
sajandi esimesel poolel klassitsistliku ilme saanud hoones. Seal oli ka
ohvitseride kasiino saaliga, kus toimusid ametlikud vastuvotud ja ballid.
Vieosas toimusid filmidhtud, tegeldi spordiga, korraldati kursusi ja moo-
dustatilaulukoor. Eriti pidulikult tahistati joule ja voeti vastu uut aastat.
Uritusi korraldati peredele ja ohvitseride lastele. Hillar Paliase abikaasa
Gerthale meeldis seltskondlik suhtlemine. Gertha oli ,ro6msameelne,

3% Efraim Joel Dahli miarkmed iihel lehel, dateerimata. KUSA.

3* Richard Kaups, toim, S0 aastat apostlite radadel: jooni baptisti koguduste eluarengust
Eestis (Keila: E.B.K. Liidu kirjastus, 1934), 88.

3% Harri Allandi, Tapal paiknenud soomusrongiriigement sonas ja pildis (Tapa, 2007), 32,
S9.
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spontaanne, teravmeelne, otsekohene ja musikaalne® noor naine, keda
poeg Guido iseloomustab ,tdiesti lavainimesena“ ja lisab: ,Kui riigemen-
dis oli ohvitseride joulupuu, paluti teda lastele jutustada. Ema radkis, et ka
koik ohvitseriprouad tulid siis kuulama.“*® Voib arvata, et Hillar Paliase
seltskondlik elu seevastu jii tagasihoidlikuks ta pietistlik-tosise meele-
laadi tottu, kuid mingi erak ta kindlasti ei olnud.

Samas pole kahtlust, et Palias oli aktiivne vaimulikul alal - ta aren-
das noort kogudust. 1930. aastate keskpaiku oli Tapa baptistikoguduses
30-40 taisoiguslikku liiget, kuid kaasa haaratud oli hoopis rohkem ini-
mesi: lapsi, noori, koguduse sopru. Kogudusel oli Laial tinaval tiiritud
ruum.”” Viikelinnas oli sellise noorusliku koguduse tegevus markimis-
vadrne, eriti arvestades vabakogudusele omast aktiivsust. Taustateabena
olgu 6eldud, et 1934. aasta rahvaloenduse jargi elas Tapal 3700 inimest.*®
Palias oli avatud koostoole kohaliku metodisti kogudusega. Helga Kivi-
sild meenutas, et kui tema 1939. aastal Tapale tuli, oli baptistidel ja meto-
distidel ithine pithapdevakool.* See tugevdas vabakoguduste méju linnas
veelgi. Hiljem, néukogude ajal, kasutasid molemad kogudused iihiselt
metodistide palvemaja, ja teevad seda kuni tinaseni.

Hillar Paliasel oli mentori ja hingehoidja oskusi, mida elukutseliselt
sojavielaselt ei oskaks oodata. Ulo Meriloo kirjeldas, kuidas ta 1940. aasta
stigisel maapoisina Tapa giimnaasiumi minnes leidis Paliaste peres toeta-
vat suhtumist. ,Gottfried [Hillar] ja Gerda [Gertha] vétsid mind [otse]
kui sugulast ja noort kristlast vastu.*® Hillar Palias oli koguduse noorte
silmis suur autoriteet. Ta koneles lithidalt, mottetihedalt, meeldejdavalt.
Jumalateenistuse 16pul ei jadnud ta inimestega pikalt juttu ajama — andis
katt, jittis hiivasti. Nagu koolidpetaja parast tundi. ,Aga kénetunnid olid
tal ka, seal ta vestles ja andis nou."' Tonis Nommik mainib, et eraviisili-
selt pidas Palias hingehoidlikke vestlusi ka vieosa ajateenijatega, ehkki
ametlikult tal kaplanitooks digust ei olnud.*

Hillar Palias abiellus 1932. aasta siigisel juba mainitud Gertha Plutu-

3 Guido Paliase e-kiri (29. juuni 2009). KUSA.
¥ Kaups, 50 aastat apostlite radadel, 88-89.

3

%

Allandi, Tapal paiknenud soomusrongiriigement, S.

¥ Helga Kivisilla suulised andmed (4. november 2009).
4 Ulo Meriloo suulised andmed (28. mirts 2009).

4 TIbid.

* Tonis Nommik, Vaimulikud kaitsejoududes. Eesti kaitsevie kaplaniteenistus ja selle eel-

lugu (Tartu: Kaitsevide Uhendatud Oppeasutused, 2005), 111.
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sega. Abielludes oli Hillar 35-aastane, mis lubab jireldada, et perekonna
loomise otsus oli kaalutletud ja kiips. Viljavalitu Gertha*, siindinud 7.
jaanuaril 1912. aastal, oli parit Lehtse vallast Aegviidust. Ta ema Anna
Marie ja isa Karl olid Kadrina luteri koguduse kirjades, esimene pirit Loo-
bult, teine Joeperelt.** Gertha oli abielludes 20-aastane. Tapa linna pere-
konnaregister niitab, et abielu vormistati 6. oktoobril 1932. Tunnistaja-
tena on dokumentides mirgitud Alfred Karelson ja Philipp Gildemann;
molemad kuulusid baptisti koguduse juhtkonda.” Hillari ja Gertha abi-
elust siindis kaks last — poeg Guido ja tiitar Viive.

TEISE MAAILMASOJA KEERISES

Tapal paiknenud soomusrongiriigemendi viimsed pdevad joudsid kitte
1940. aasta stigisel, kui Eesti poliitiline saatus kujundati imber juuni-
poorde jarellainetuses. Peatselt demonteeriti soomusrongide suurtiikid.
Soomusrongiriigement likvideeriti tiielikult 1941. aasta alguses — voib
arvata, et enamik lahinguvaguneid lammutati.*

IImselt millalgi 1940. aasta stgisel sattus Hillar Palias Punaarmeesse,
voimalik, et sindmuste kidigus, millega moodustati Eesti s6javiest Puna-
armee korpus. Guido Paliase miletamist modda madrati Hillar Palias
Tartus sidepataljoni komandéri abiks. Usu parast kuulati teda mitu korda
tile. Noukogude instantsid ei votnud esialgu siiski midagi otsustavamat
ette, sest Palias jii sidepataljoni. Ta olevat kord isegi Tartu Immaanueli
Baptistikoguduses jumalateenistusel punaarmeelase mundris konele-
nud.*” Ajad olid toesti tiis ootamatusi.

Teatavasti taganesid Noukogude vied soja alguses kiiresti edasi litku-
vate Saksa armee tiksuste ees. Paljud vastu- voi paritahtsi Punaarmeesse
voetud eestlased andsid end sakslaste kitte vangi. Hillar Palias koos

# Artiklis kasutatakse ametlikku nimekuju Gertha. Sobrad ja tuttavad kasutasid sageli

eesti keelele omasemaid versioone (Gerda voi Gerta).

# Viljavote Kadrina koguduses 1. juulini 1926. a. peetud perekonnaraamatust, nr 1311

(14. september 1932). Tapa linna perekonnaregister. Liine-Viru Maavalitsuse arhiiv.
45

Tapa linna perekonnaregister, kd III, 1k 184, ja abieluregister, Ik 62. Liine-Viru Maa-
valitsuse arhiiv.

46 Noormets, ,Soomusrongide organisatsioonist®, 21 jj.

¥ Guido Paliase kirjalikud milestused neljal lehel (30. mai 2009). KUSA.
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mitme teise eestlasega andis end vangi Pihkva piirkonnas Porhovi juures.
Guido Palias kommenteerib: ,Sellega loppes siis isa Teise maailmasoja
rindeseiklus - ta ei saanud seal isegi haavata."®

Ehkki Eesti piirile ldhemal vangi voetud eestlased saadeti sakslaste
poolttol perioodil tavaliselt kohe Eestisse tagasi, liks Paliasel teisiti. Tema
olijuba pisut kaugemal Venemaal ja ilmselt ei teinud Saksa armee otsusta-
jad seal enam eestlastest ja venelastest sdjavangide vahel vahet voi polnud
selleks lihtsalt aega. Hillar Palias saadeti vangilaagrisse Konigsbergi ldhe-
dal. Eesti riigiarhiivis sdilinud Stalag I-A néukogude séjavangide nime-
kirjas 10. detsembrist 1941 leidub Hillar Paliase nimi. Tema auastmeks
on saksa keeles ,Hauptmann®, st kapten, koduseks aadressiks on margi-
tud Tapa, Niguli pst 18A.*

Palias oli Konigsbergi lihedal sojavangis seitse voi kaheksa kuud.
Ehkki vangilaagriolud soja alguses ei olnud nii kohutavad kui s6ja 16pu
poole, joudis 800-900-st mehest siiski paar-kolmkiimmend selle aja
jooksul nilga surra. Hillar Palias oli itks esimesi, kes laagris oleku ajal sai
kodust toidupaki. Abikaasa Gertha saatnud selle kellegi Saksa ohvitseriga
Eestist Konigsbergi — ja pakk joudis kohale. Saatusekaaslased kogunesid
kohnunud kapten Paliase timber, kui ta paki avas. Ta jagas paki sisu teis-
tega...ja sai tinu sellele laagris hirrasmehe kuulsuse. Paliase hilisem tode-
mus olnud, et niljas inimene muutub kergesti loomalikuks.*° Teda ennast
hoidsid inimlikkust kaotamast ta usulised veendumused, moraalne selg-
roog ja isiksuseomadused.

Ilmselt millalgi 1942. aasta keskpaiku joudis Hillar Palias tagasi kodu-
maale. Temast sai Tapa linnavalitsuse tdoameti juhataja.’' Selles ametis
tootas ta sakslaste ajal toendoliselt kuni Eestist lahkumiseni 1944. aastal.
Paliasele meeldis sakslaste ametliku asjaajamise korrektsus; ta tuli oma
tootilesannetega histi toime.

Ulo Meriloo miletas ridkida, et Palias oli pirast sdjavangist naasmist
suure pinge all.** Vangilaagri mélupildid nii kergesti ei unune! Ta enda ja
pere tulevik oli ebakindel. Pealegi tuletasid tuttavad paigad meelde ras-

5 Ibid.

“ ERA,fR-1606,n 1, s 187, 1k 82.

5% Guido Paliase kirjalikud mailestused neljal lehel (30. mai 2009). KUSA.
1 Raid, ,Jutl. Hillar Palias 70-aastane®, 9.

52 Ulo Meriloo suulised andmed (28. mirts 2009).
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kete aegade traagikat. Soomusrongiriigemendi territooriumi olid hoi-
vanud sakslased. Sealsamas, nn Irve kasarmus, oli sdjavangide laatsa-
ret. Heljo Jooritsa milestuste jargi puhkes 1942. aasta suvel vangide seas
kohutiitifus. Igal hommikul veeti vankritel ihualasti laipu rigemendi
vanasse lasketiiru. Seal litkati surnukehad kirudelt otse kraavi. ,Kui rida
tais sai, lasti médest kruusa peale. Ja koik kordus, hauakiingas kasvas.*?
Suremus vihenes alles 1943. aastal. On selge, et endine riigemendi ohvit-
ser mirkas-teadis ja elas hinges libi siindmusi, mis leidsid aset ta silme ees,
ta endises tookohas. Palias leidis sisemist tasakaalu palvetades; tol elu-
perioodil palvetanud ta umbes tund aega igal hommikul.>*

Koigest hoolimata ei unustanud Palias pastoraalset kutsumust. Kui
Meriloo sai 1944. aastal kutse Saksa sojavikke, liks Palias temaga jaama
hiivasti jaitma. Nad jalutasid perroonil ja kogenud ohvitser andis nooru-
kile nou, kuidas s6javies kdituda. Ta seletas kutsealusele 91. psalmi, mille
kokkuvottev sonum oli ,Sa jiad koigekorgema kaitse alla®. Meriloo soi-
tis mddratud kogunemispaika Kloogale. Hillar Palias aga liks iisna pea
Haapsallu ja sealt edasi Rootsi.** Ta abikaasa ja lapsed olid Stockholmi
joudnud juba augusti keskpaiku laevaga ,Juhan®. Palias ise jirgnes neile
kolm-neli nidalat hiljem, tinu sellele, et sai koha viikeses paadis, millega
siirdus Rootsi mitu Eesti politseinikku.*® Oli varastigis 1944.

Palias ei saanud kall tollal tdsitdpselt teada kaasohvitseride, nditeks
soomusrongiriigemendi iilemate kolonelide Karl Tallo ja Voldemar-Karl
Kohti saatusest, kes lasti maha Noukogude vangilaagrites 1942. aastal.”’
Kindlasti teadis ta aga arreteerimistest ja inimeste kadumistest. Hilise-
mad arvestused nditavad, et Paliase koolikaaslastest — Sojavie Tehnika-
kooli esimese lennu 71 lopetanust — represseeris noukogude voim 26.%
Siinkirjutajal puuduvad andmed, miks v6i kuidas Palias ise padses 1941.
aasta juunikiiiditamisest voi arreteerimisest. Kas ehk sellepirast, et ta
oli Punaarmees? Aga niiiid, kui ta oli olnud Saksa s6javangis ja siis saksa-

3 Allandi, Tapal paiknenud soomusrongiriigement, 89.

% Guido Paliase kirjalikud milestused neljal lehel (30. mai 2009). KUSA.
55 Ulo Meriloo suulised andmed (28. mirts 2009).

56 Guido Paliase kirjalikud milestused neljal lehel (30. mai 2009). KUSA.
%7 Allandi, Tapal paiknenud soomusrongiriigement, 79, 85. Vt ka monede teiste soomus-
rongiriigemendi ohvitseride saatusi: Oun et al., Eesti soomusrongid, 23-34.

Seene, Eesti Vabariigi Sojavie Tehnikakool, 27.
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aegse linnavalitsuse teenistuses, ei olnud tarvis olla prohvet, et taibata,
kui riskantses olukorras oli ta 1944. aasta siigisel. Ta aimas inimliku ette-
nagelikkusega, mis teda oleks oodanud, kui ta oleks lihenevate Nouko-
gude vigede kitte sattunud.

ELUETAPP ROOTSIS

Paliased otsisid pirast Rootsi joudmist kontakti eestlastega. Pogenike
jaoks oli tahtis sdilitada jarjepidevust nii palju kui véimalik. Lisaks teis-
tele paguluses rajatud organisatsioonidele aitasid ka kogudused jarjepide-
vust hoida. Paliased osalesid eesti baptistide t66s nn Stockholmi Taber-
naakli koguduses. Gertha oli juba Eestis, Tapa koguduses, koondanud
enda timber titarlasterithma ja laulnud koguduse kooris; ta ,laulis viga
histi“.* Rootsis oli eestlaste vabakoguduslik tegevus s6jajargsel kiimnen-
dil killaltki aktiivne.®® Kuid oli selge, et pogenike elu oli po6érdumatult
muutunud. Hillar Paliase jaoks sisaldas muutus muuhulgas s6javielase-
karjadri Ioppu. Ta pithendus niiiid peaasjalikult kogudusetdole.

Rootsis ordineeriti Hillar Palias tdisdigustega vaimulikuks, ehkki
tegelikult oli ta pastori t66d teinud juba aastaid. 1949. aastal kirjutatakse
Stockholmi Tabernaakli eesti koguduse protokolliraamatusse: ,Seoses
leivamurdmise toimetamisega touseb esile abijutlustajate ordineerimise
vajadus. V[end]. H. Palias, Eestis koguduse vanemana ja Tabernakel’is,
on leivamurdmisi varem toimetanud, kuid on ordineerimata. Seetottu
otsustati molemad vv. [vennad] H. Palias ja O. Loogna ordineerida
abijutlustajateks.“" Tsitaadis mainitud Oskar Loogna oli hiljem aasta-
kiimneid Stockholmi eesti baptistide itheks vaimulikuks juhiks.

Tegelikult tditis Hillar Palias iilesandeid eesti pagulaskoguduses kohe
algusest peale. Ta valiti novembris 1945 Tabernaakli eesti koguduse néu-
kogusse.®” Tema roll muutus veelgi kaalukamaks alates 1946. aastast, kui

%% Helga Kivisilla suulised andmed (4. november 2009).
6

=)

Aarand Roos ja Peeter Kaups, ,Viliseesti koguduste t66st” — Osaduses kasvanud: kir-
jutisi Eesti EKB koguduste loost. Ullas Linder ja Toivo Pilli, koos ja toim (Tallinn: Eesti
EKB Koguduste Liit, 2009), 46-48.

¢t Noukogu koosoleku protokoll nr 40 (1S. mai 1949). Stockholmi neljanda baptisti
koguduse (Tabernaakli) eesti osakonna tiiskogu ja ndukogu koosolekute protokolli-
raamat (STKP), KUSA.

6 Tiiskogu koosoleku protokoll nr 12 (18. november 1945). STKP, KUSA.
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mitu vabakirikute juhtivat tegelast siirdus Rootsist edasi USA-sse voi
Kanadasse. T66 oli laiahaardeline. Koguduses oli 1947. aasta lopul 211
taisoiguslikku liiget, pithapdevakoolis kiis umbes 35 last.® 1949. aastal
elas vaid 53 liiget Stockholmis ja selle lihemas timbruses, kuna tlejadnud
olid ,laiali paisatud iile terve Rootsi“. Ule neljakiimne koguduseliikme
elas vilismaal.®* Nendega piiiti joudumédda kirja teel ithendust pidada.
1950. aasta I6puks oli koguduse liitkmete arv vihenenud 155-le, sest mit-
med olid siirdunud Rootsist teistesse maadesse.®> Méned isikud, kellel
kontakt kogudusega katkenud, kustutati nimekirjast.*

Tabernaakli eesti kogudusel oli tollal mirkimisvddrne sotsiaalt6o.
Hillar Palias oli sotsiaaltoimkonna kaast6dline, parast Evald Manni lah-
kumist USA-sse oli ta toimkonna juhataja. Aastatel 1947-1948 kulus lovi-
osa sotsiaaltoimkonna vahenditest pakkide saatmiseks Saksamaale. 1947.
aastal olid toimkonna kulud 1093 Rootsi krooni.*’

Hillar Paliase tegevust Stockholmi vabakoguduslikes ringides voiks
iseloomustada jirgmiselt: ta aitas kaasa praktilises asjaajamises, ta jutlus-
tas, viis vajadusel ldbi jumalateenistusi ja vaimulikke talitusi ning koor-
dineeris koguduse tegevust, ta kiilastas koguduse t66punkte, aitas kaasa
koguduse sotsiaalhoolekande t60s ja emigratsioonikomitees. Niib, et
Paliaselt otsiti abi, kui oli tarvis korrektset ja praktilist asjaajamist. Kui
Voldemar Korjus tegi ettepaneku korrastada koguduse lauluraamatud,
siis ,valitakse asja libiviijaiks vennad E[ngelhard]. Korjus ja Hlillar].
Palias“.®® Samuti oli Palias 1948. aastal vihemalt monda aega koguduse

yvahtmeister*® — amet, mis néudis keskmisest rohkem esinduslikkust ja
tasakaalukust.

Hillar Paliase jutlused olid sageli piithitsusteemalised; eetiline elu-
viis ja usuline kogemus olid talle siidameldhedased teemad. 1948. aastal
valiti ta ametlikult Tabernaakli eesti koguduse abijutlustajaks ja — nagu

o

3 Ibid,. nr27 (6. jaanuar 1948). STKP, KUSA.

* Ibid., nr 35 (23.jaanuar 1949). STKP, KUSA.

S Ibid., nr 43 (14.jaanuar 1951). STKP, KUSA.

¢ Noukogu koosoleku protokoll nr 46 (2. september 1950). STKP, KUSA.
Tiiskogu koosoleku protokoll nr 27 (6. jaanuar 1948). STKP, KUSA.
Ibid., nr 32 (30. mai 1948). STKP, KUSA.

Jumalateenistuste ajal oli Palias tditnud ,vahtmeistri“ iilesandeid varemgi. Noukogu
koosoleku protokoll nr 17 (17. veebruar 1946). STKP, KUSA.

o
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mainitud - ordineeriti 1949. aastal. Koos Oskar Loognaga aitas ta korral-
dada jumalateenitusi Eskilstunas,” kus baptistid hakkasid eestikeelseid
jumalateenistusi libi viima juba 1946. aastal.”" Samuti oli tema iilesan-
deks eestikeelse vaimuliku t66 korraldamine Nykopingis.”> Aastaks 1950
on tema roll Eskilstunas vihenenud, sest sealset t66d hakkas juhtima
Aleksander Siindma.”

Aastateks 1949-1950 oli Hillar Palias kujunenud Tabernaakli eesti
osakonna iiheks juhtfiguuriks, kes toetas tollast pohijutlustajat (pastorit)
Artur Proosi ja tootas kisikaes teise abijutlustaja Oskar Loognaga. Artur
Proos pidi sageli viibima reisidel, sest tema vastutada oli eestikeelne t66
kogu Rootsis.”*

1950. aasta jaanuaris teatas Artur Proos oma lahkumisest jutlustaja
kohalt,”® kuid veel kaheksa kuud hiljem arvas kogudus, et uue jutlustaja
valimised voib aasta l6puni edasi liikata, sest abijutlustajad tdidavad vaja-
likud tlesanded ja neil on koguduse usaldus.” Vajadusel viis Hillar Palias
l4bi ka ristimistalitusi.”” Ta oli hingehoidja ja kiilastas haigeid. Jaanuaris
1951 otsustas kogudus ,iithel hiilel®, ,et vennad H. Palias ja O. Loogna
juhiksid tihiselt kogudust nagu varemalt®.”®

Mo06da ei maksa minna veel ithest seigast. Palias oli koos Oskar Loog-
naga voorsile asunud baptistide ehk Eesti Baptisti Keskkoondise emigrat-
sioonikomitee liige. Komitee iilesandeks oli aidata Rootsist edasi rinda-
vaid pagulasi dokumentide vormistamisel. 1951. aastal 16petas komitee
oma tegevuse, kuid selle to6st annab aimu kokkuvoéte tihes keskkoondise
konverentsi protokollis:

Emigratsiooni komitee on piiidnud kéikipidi abistada viisumite saami-
seks neid, kes on soovinud lahkuda Rootsist. Komitee on pidanud kirja-
vahetust vastavate emigratsiooni asutustega ja isiklikult astunud nende

70 Tiiskogu koosoleku protokoll nr 27 (6. jaanuar 1948). STKP, KUSA.

7' Néukogu koosoleku protokoll nr 17 (17. veebruar 1946). STKP, KUSA.
72 Tiiskogu koosoleku protokoll nr 34 (31. oktoober 1948). STKP, KUSA.
7 Ibid., nr 40 (15.jaanuar 1950). STKP, KUSA.

™ Ibid., nr 40 (15.jaanuar 1950). STKP, KUSA.

7S Néukogu koosoleku protokoll nr 43 (8. jaanuar 1950). STKP, KUSA.

76 Tiiskogu koosoleku protokoll nr 49 (24. september 1950). STKP, KUSA.
77 Ibid., nr 42 (24. september 1950). STKP, KUSA.

8 Ibid., nr 43 (14.jaanuar 1951). STKP, KUSA.
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esindajatega kontakti. Paljud on saanud komitee kaastegevusel viisu-
meid peamiselt Kanadasse.”

Paliase oskus ametiasutustega asju ajada tuli komitee tegevuses kindlasti
kasuks.

Hillar Paliasest radkides ei tohi unustada abikaasa Gertha rolli. Juba
Eestis oli Gertha koguduse ettevotmiste ja osaduselu korraldaja. Ta tege-
mised piirduvad kiill peamiselt laste- ja noorteto6ga, samuti kooris laul-
misega. Need alad olid traditsiooniliselt naiste pairusmaaks tollastes vaba-
kogudustes.

Rootsis — oktoobris 1945 — valiti Gertha Palias Tabernaakli eesti
koguduse kisitooringi juhatusse.® Pisut hiljem leiame teda korraldamas
pthapédevakooli t66d.*' Ta kuulus ka nn ,,6dede komiteesse” ehk naisringi,
mis tditis ,majanduslikke tilesandeid“.** Naisring aitas korraldada kogu-
duse koosviibimiste toitlustamist. Neis vabatahtlikes koguduset66 vald-
kondades osales Gertha aastaid. Septembris 1950 astus ta pithapievakooli
toost moneks ajaks tagasi. Naisringi organiseeritud tegevusest ei ole 1950.
aasta koguduse aruandes juttu. Kas tihendas see, et ringi tegevus oli soi-
kunud, voi hoopis, et ringi tegevust peeti nii endastmoistetavaks, et seda
aruandes eraldi ei mainitud? 1951. aasta alguses valiti Gertha Palias jille
pthapéevakooli to6rithma.®

Siiski oli Paliaste pogus eluperiood Rootsis jubalopule joudmas. Koos
mitme teise kaasmaalasega otsustasid nad siirduda Kanadasse.

ELUETAPP TORONTOS

Kanadasse joudsid Paliased 1951. aastal, ilmselt kevadel. Seal votsid saa-
bujaid vastu tuttavad, kes juba varem vahtralehemaale joudnud. Torontos
oli 1949. aastal rajatud eestikeelne baptistikogudus, mis esialgu tegutses

7 Eesti Baptisti Keskkoondise konverentsi protokoll (Borasis, 25. mirts 1951). KUSA.
8 Tiiskogu koosoleku protokoll nr 11 (21. oktoober 1945). STKP, KUSA.

8 Tiiskogu koosoleku protokoll nr 17 (19. aprill 1946), protokoll nr 35 (23. jaanuar
1949). STKP, KUSA.

82 Ibid., nr 20 (1. september 1946). STKP, KUSA.

8 Tiiskogu koosoleku protokoll nr 42 (24. september 1950), protokoll nr 43 (14. jaanuar
1951). STKP, KUSA.
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New Yorgi eesti baptistikoguduse osakonnana.** Hillar ja Gertha Palias
voeti Toronto Eesti Baptisti Koguduse liikmeteks 24. juunil 1951. Peagi
soovitatakse, et Hillar votaks enda peale vilismisjonikomitee t66 suuna-
mise.* Komitee korraldas misjonidhtuid ja toetas misjonire aineliselt.
Veel seitseteist aastat hiljem, 1968. aastal, valiti Hillar Palias taas valis-
misjonikomitee juhatajaks.®® Gertha Palias oli tegev 6dede koondises ehk
naisringis.’” Kogudus oli saanud endale toeks usaldusviirse ja elujoulise
perekonna.

Muidugi ei piirdunud elu Kanadas vaid koguduset66ga. Tuli rajada
oma kodu, leida sissetulekuallikaid. Hillar Palias pidas leivateenimiseks
lihtsaid ameteid, pikka aega to6tas ta ithes keemiaettevottes, pestes katse-
klaase ja muid toovahendeid. Selle artikli autori silma ega korvu ei jadnud
ttheski dokumendis ega vestluses, et Palias oleks taga kahetsenud pooleli-
jadnud so6javielasekarjddri ja majanduslikult kindlustatud elu. Viive
Medri sonul ei meenutanud tema isa oma sojavielaseaastaid. Jidb mulje,
et see oli ta elus seljataha jaanud peatikk. Nuid nihkus esiplaanile vai-
mulikukutsumus.®®

Ei ole eriti iillatav, et Hillar Palias on Torontoski varsti koguduse juht-
konnas. Ta valiti 1954. aastal koguduse juhatusse ehk noukogusse.® See
oli koguduses ebastabiilne aeg, sest otsiti uut pastorit, parast seda kui
koguduse ja senise karjase Richard Kaupsi teed lahknesid. Koos kogu-
duse vendadega, nagu Victor Krabi, Alfred Turve ja teised, aitas Palias
juhatada ptihapdevadhtuseid jumalateenistusi; hommikused teenistu-
sed olid tol ileminekuajal Karl Vilja vastutada. Sageli viis Palias ldbi lau-
péaevadhtuseid palvekoosolekuid.”® Ehkki Palias oli vabakirikute koost66
pooldaja ja suhtles ,allianssmeelselt®, nagu tollal tavatseti 6elda, oli ta
peatihelepanu siiski kodukoguduse teenimisel.

8 Tiiskogu koosoleku protokoll nr 1 (26. juuni 1949). Toronto Eesti Baptisti Koguduse
(TEBK) protokolliraamat nr 1, Toronto Eesti Baptisti Koguduse arhiiv (TEBKA).

Ibid., nr 35 (24. juuni 1951), nr 36 (18. august 1951), nr 38 (28. oktoober 1951). TEBK
protokolliraamat nr 2, TEBKA.

8 Ibid., nr 236 (27.jaanuar 1968). TEBK protokolli raamat nr 5, TEBKA.
§7 Ibid., nr 52 (10.jaanuar 1953), TEBK protokolli raamat nr 3, TEBKA.
8 Viive Medri suulised andmed (16. veebruar 2010).

% Tiiskogu koosoleku protokoll nr 61 (2. jaanuar 1954), TEBK protokolli raamat nr 3,
TEBKA.

% Noukogu koosoleku protokoll nr 68 (9.jaanuar 1954). TEBK Noukogu Protokolli Raa-
mat, TEBKA.

8.

7
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Kogudus vastas usaldusega — 1956. aastal sai Hillar Paliasest Toronto
Eesti Baptisti Koguduse abijutlustaja, sisuliselt kaaspastor.”* Abijutlustaja
rolli tiitis ta oma iseloomule sobiva kohusetruudusega’® kuni elu 16puni.
Jutlustaja Kaljo Raidi 4ra olles juhatas ta sageli ndupidamisi, suunas kogu-
duse t66d ja viis 1abi jumalateenistusi. Tuli ette sedagi, et pastor Raid ei
joudnud édripdeva ohtul palvetundi. Siis kiisis Palias, kas pastor on voli-
tanud kedagi palvust juhatama. Kui vastus oli eitav, tditis ta ise rahuliku
vadrikusega seda iilesannet. 1969. aasta aruandekoosolekul tinab Kaljo
Raid Hillar Paliast ja kriipsutab alla viimase ,ennastsalgavat tegevust.”

Palias vottis baptistikoguduse missiooni kokku jirgmiselt: kogu-
duse eesmirk on ,tootada inimeste pddstmiseks ja usklikute usuelu
stivendamiseks“** Pole kahtlust, et sellega viljendas ta libitunnetatud
veendumust, mida ise puiidis rakendada. Evangeeliumikuulutus ja piihit-
suspiitidlus — need kaks sihti poimusid. Paliasele usaldati sageli delikaat-
set, kuid otsusekindlat suhtlemist noudvaid iilesandeid. Ta vestles inimes-
tega, kellel oli moraalseid voi usulisi kriise. Kui koguduse juhatus leidis,
et majahoidja hoolsus jittis soovida, siis volitati just Paliast ,olukorda
selgitama®? Samas tditis ta praktilisi tilesandeid, kui olukord néudis.
1960. aastal palus koguduse juhatus tal muretseda kaks pithadhtus66ma-
aja karikat.” Olgu mainitud, et aastaid hoolitsesid Paliased piihadhtu-
soomaaja laua katmise eest. 1962. aastal, nagu ka hiljem, on Hillar Palias
tegev koguduse suvelaagrite korraldustoimkonnas; uue kiriku valmimis-
perioodil pidas ta libirddkimisi ehituse jitkamiseks vajaliku eralaenu saa-
miseks.””

Teoloogiliselt oli Palias mojutatud pithitsuskristluse motteviisist. Ta
kasutas elu I6puaastatelgi XIX ja XX sajandi pthitsusliikumiste keelt ja

°! Tiiskogu koosoleku protokoll nr 83 (28. jaanuar 1956), TEBK protokolli raamat nr 3,
TEBKA.

2 Raid, ,Jutl. Hillar Palias 70-aastane, 9.

% Tiiskogu koosoleku protokoll nr 243 (25. jaanuar 1969). TEBK protokolli raamat nr S,
TEBKA.

% Tiiskogu koosoleku protokoll nr 43 (14.jaanuar 1951). STKP, KUSA.

% Noukogu koosoleku protokoll nr 72 (28. mai 1954). TEBK Néukogu Protokolli Raa-
mat, TEBKA.

% Ibid., nr 161 (23.juuni 1960) TEBK Noukogu Protokolli Raamat, TEBKA.

*7 Ibid., nr 176 (1. juuni 1962), nr 180 (6. november 1962), nr 196 (4. juuli 1964), nr 242
(23. mai 1968). TEBK Néukogu Protokolli Raamat, TEBKA.
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sonavara: koneledes enda isekusest loobumisest kui ,,surmaelust®, usust
tulenev rahulik kindlustunne on tema jaoks ,hingamine Jumalas®. Nii-
teks kirjutab ta 1969. aastal, pisut enne oma surma: ,Vihesed uskli-
kud hingavad Jumalas. Seal on vaikus, rahu, vaimumeel, elu liigub ilma
mirinata.“”® Ehkki ta po6ras suurt tihelepanu vaimulikule edasiptitidlik-
kusele ja pithendumisele, oli ta usulaad tasakaalukas:

On igatsus leida loomulikke usuelu aluseid ja viljendusi, millised oleks
vaimulikud ja ehtsad. Igasugune inimlik lisandus moonutab Jumala
aulist kuju ja vaimuelu téelist moistmist ja sellepirast [leidub] ka palju
koikumisi usuelus. Vist ainukene tee on jarjekindel, teadlik surmaelu.”

Pihitsuslitkumiste vaimulaadi juurde kuulus lahutamatult sotsiaalne ja
hingehoidlik tundlikkus.

Niib, et hingehoidlikule tegevusele pithendas Palias elu 16pu poole
rohkem aega kui varem. Ta kiilastas vanu ja haigeid. Kiilastused olid mais-
tagi seotud kuludega ja ehkki kogudus abijutlustajale palka ei maksnud,
tasuti talle reisikuludeks 25 dollarit kuus. Hillar Palias tegutses aastaid
ka koguduse kiilastuskomitee juhatajana; tal on vabatahtlikke abilisi.'”
Hingehoidlik ja toetav hoiak kombineerus samas rangusega moningates
moraali kiisimustes: 1957. aastal rohutas ta, et koguduse liige, kes abiellub

yuskmatuga®, tuleks kustutada koguduse liikmete nimekirjast.'”" Téna-
pédeva vabakoguduste vaatenurgast on tegemist {isna jdiga seisukohaga.

Teatud puritaanlikku méodukust kiitumises paistab Paliase isiku-
laadis. Talle ei meeldinud pinnapealne jutuajamine, kuigi tal oli piisavalt
seltskondlikku vilumust. Ta tavatses koosviibimise 16pul 6elda: ,Teeme
kokkuvétte. Mida me siis sellest dppisime?“ Vais juhtuda, et oma kodus
jattis ta kiilalistega hiivasti varakult, liks puhkama, ja abikaasa Gertha jit-
kas vestlust.'”> Gerthale sobis see roll ka paremini. Baptistikoguduse elus
on muidugi oluline koht osadusel, koosviibimistel. Palias seda ei vilti-

% Hillar Palias Karl Leopold Marleyle, erakiri (8. veebruar 1969). Viive Medri kodu-
arhiiv.
% Hillar Palias Karl Leopold Marleyle, erakiri (17. aprill 1968). Viive Medri kodurarhiiv.

19 Tijskogu koosoleku protokoll 236 (27. jaanuar 1968). TEBK protokolli raamat,
TEBKA.

18 Noukogu kooseoleku protokoll nr 114 (9. veebruar 1957). TEBK Noukogu Protokolli
Raamat, TEBKA.

192 Viive Medri suulised andmed (16. veebruar 2010).
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nud. Niiteks oktoobris 1957 tahistasid Gertha ja Hillar Palias oma hobe-
pulmi ja korraldasid sel puhul tervele kogudusele piduliku eine, ,armas-
tuse soOomaaja“, nagu vabakiriklik keelepruuk itles.'”* Kuid Hillar Palias

otsis koosviibimistel siiski eelkoige usulist tihendust, motestatud tuuma.
1967. aastal kirjutas Hillar Palias:

Olen niitid juba ligi aasta pensionil olnud ja maitsen vabadust ja puhkust.
Aegliheb aga endiselt kiiresti mitmesuguste nii koguduse kui ka koduste
iilesannete tditmisel. Kiilastan haigeid ja tdidan ka muid tilesandeid meie
mitmesugustes to6harudes. On auline Issandale midagi teha!'**

Kuigi siinkirjutaja kdsutuses on vaid kirja koopia, millel adressaadi tiis-
nimi puudub, v6ib oletada, et kiri oli kirjutatud Paliaste ldhedasele sob-
rale Marta Lepikule (neiuna Karelson), kelle isa Alfred oli olnud 1932.
aastal Paliaste abielu registreerimise itheks tunnistajaks.'*

Novembris 1966 tihistas Hillar Palias pere ja sdpradega 70. juubeli-
stinnipdeva. Sojavielaste poolt tdi tervitusi kolonelleitnant August
Tomander.'® 1968. aasta Toronto Eesti Baptisti Koguduse protokolli-
des kajastub Hillar Paliase nimi tihti. Ta on kohal koguduse tiiskogu ja
noukogu koosolekutel, ta jitkab seniste iilesannete tditmist. Ainus suu-
rem muutus ta kohustustes seisneb selles, et 1969. aasta jaanuaris ei jitka
ta enam vilismisjonikomitees. Tema asemele valitakse Osvald Medri.'"’”
Aimas ta midagi ette? Voi oli muutus tingitud muudest pohjustest? Siiski
on ta 1969. aasta suvesse planeeritud koguduse juubelikonverentsi komi-
tees ja aitab ette valmistada Eesti evangeeliumi kristlaste-baptistide liidu
juhtkonna liikme Robert Vosu kiilaskdiku Kanadasse.'”® Vésule olid
Noukogude ametivoimud jaanuaris 1969 teatanud, et tal lubatakse soita

193 Noukogu kooseoleku protokoll nr 125 (6. oktoober 1957). TEBK Néukogu Protokolli
Raamat, TEBKA.

19 Hillar Palias [Marta Lepikule (Karelson)?], erakiri (30. november 1967). Koopia KUS
arhiivis.

15 Oletan seda vestluste pohjal Ulo Meriloo ja Helga Kivisillaga, kelle kinnitusel Marta ja
Gertha olid stidamesobrannad, laulsid kooris korvuti. Parast Paliaste valismaale siir-
dumist kontakt katkes, kuid hiljem pisut leevenenud Noukogude Eesti oludes taastus
kirjavahetus.

106 Raid, ,Jutl. Hillar Palias 70-aastane®, 9.

17 Tiiskogu koosoleku protokoll nr 243 (2S. jaanuar 1969). TEBK protokolli raamat,
TEBKA.

198 Viive Medri suulised andmed (16. veebruar 2010).
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Kanadasse kuni kolmeks kuuks.'” Kui Vosu 1ibi raudse eesriide toesti
Kanadasse joudis, oli Palias juba igavikus.

Viga konekas on Wilhelm (Willy) Paliase kiri Hillari 70. siinnipie-
vaks. Selles on isiklikke noote. Wilhelm viidab, et tema ja ,Gotta“ st
Hillari vanusevahe oli liiga suur, ja seetottu ,meie kui vennaste vahel on
olnud vordlemisi vihe hingelist kontakti®.

Pirast, kui sdjameheamet Sinu elukutseks sai, ja moeldes Sinule, tundus
mulle ikka paradoksina Sinu elukiik: Sinu iseloomult ja Sinu ilmavaatelt
oleks iga teine t66 ja tegevus ju sobivam olnud. Aga Sa oled end 1abil66-
nud, kiisitav ainult, kas mitte teinekord hingeliselt kannatades? ... Mina
tean, et oled aus ja otsekohene oma tdekspidamistes ja Sinu misjonit66s
puudub silmakirjalikkus. On vaid kahju, et nii vihe on neid, kes neid toe-
teru [toeteri], mis Sina nii ohtralt pillad, tiie arusaamisega ja armastu-
sega omaks votavad ja nende jirgi elada puiiavad.'”

Vanema venna Wilhelmi hinnangus Hillar Paliase elutoéle on aastatega
leitud selgust.

Hillar Palias suri 19. veebruaril 1969. aastal Torontos. Ta oli abikaasa
Gerthaga kdinud vdimehe Kalle Medri ema Klarissa S0. juubelisiinni-
péeval, pidanud seal kone ja palve. Vesteldi, joodi kohvi nagu viliseesti
usklike koosviibimistel tavaliselt. Enne kesk66d soitis ta koos abikaasaga
kodu poole, kui tundis end korraga viga halvasti. Rinnus oli tugev valu.
Abikaasa soovitas tal auto tagaistmel puhata, ja soitis ise lihedalolevasse
haiglasse. Kuid oli juba hilja. Arstil ei jadnud iile muud kui konstateerida
Hillar Paliase surma. Kell oli kimmekond minutit tile kesk66.'"!

19 Robert Vésu Hillar ja Gertha Paliasele, erakiri (29. jaanuar 1969). Viive Medri kodu-
arhiiv.

10 Wilhelm (Willy) Palias Hillar Paliasele, erakiri (4. november 1966). Viive Medri kodu-
arhiiv.

1 Gertha Palias [Marta Lepikule (Karelson)?], erakiri, dateerimata drakiri [ilmselt 1969.
aastakevad]. KUSA.



KOKKUVOTE

Kapten Hillar Palias tihendas endas elukutselise sdjavielase ja pithen-
dunud vaimuliku rolli. Need kaks identiteeti ei olnud péris kergesti iihi-
tatavad, eriti eesti vabakiriklikus kontekstis. Hillar Palias, tollal veel
eesnimega Gottfried-Georg, oli Tapa soomusrongiriigemendi staabis
sideohvitser. Samal ajal aitas ta kaasa kohalikus baptistikoguduses. Tun-
dub, et teatud pieteeditundest ei lasknud Palias end esialgu vaimulikuks
ordineerida, kuigi tditis Tapal alates 1925. aastast, ja eriti parast 1932. aas-
tat, koguduse vaimuliku ilesandeid. S6javielasekarjdiri lopetas heitlik
aeg Teise maailmasdja ajal: Palias sattus Punaarmeesse, andis end saks-
laste kitte vangi, saadeti parast vangilaagri vintsutusi tagasi Eestisse, kus
tootas veel moned aastad Tapa linnavalitsuse td6ametis.

Pirast emigreerumist Rootsi 1944 ja sealt edasi Kanadasse 1951
orienteerus Palias oma teise kutsumuse tiitmisele — ta to6tas Stockholmi
Tabernaakli eesti koguduse abijutlustajana ja hiljem Toronto eesti bap-
tistikoguduse abijutlustajana. Ta asjaajamise korrektsus, praktiline abi-
valmidus, hingehoidlik tegevus ning kristlik-eetilisi eluvairtusi rohuta-
vad jutlused — koik see aitas korraldada ja arendada kogudusi, milles ta
kaasa teenis. Rootsis oli ta aktiivne sotsiaaltods ja emigratsioonikomitees,
abistades kaasmaalastest pagulasi. Torontos tegutses ta aastaid koguduse
vilismisjonikomitee juhina. Hillar Paliase usulise siivenemise taotlus ja
vaimulaad annavad tunnistust saksa ja angloameerika piihitsusliikumiste
mojudest.

Hillar Palias aitas tasakaaluka vaimulikuna luua kindlustunnet eest-
lastest ,uusasukate” elus nii Rootsis kui Kanadas. Kogudused — kaasa arva-
tud vabakogudused - aitasid paguluses hoida nii usulist kui rahvuslikku
identiteeti, ja seetottu on Hillar Paliase tegevus osa suuremast pildist.
Lisaks on ta elukiik ndide tthest XX sajandi eesti elusaatusest: lugu sellest,
kuidas poliitilised tormid paiskavad tiksikinimese elu ettearvamatus suu-
nas, ja sellest, kuidas moraalne pohialus voib pakkuda tasakaalu muutu-
vateski oludes. Hillar Paliase biograafia kinnitab, et inimese elukaar pee-
geldab tema veendumuste virve. Hillar Palias kuulub eesti kultuuri- ja
kirikulukku nii Tapa soomusrongiriigemendi ohvitserina kui ka pietist-
lik-ptihitsusliku meelelaadiga vaimulikuna nii Eestis kui paguluses.



UKS UKU MASINGU VARAJANE
TEOORIA NUMINOOSSEST

Peeter Espak

yPoliineesia usundi® sissejuhatavas osas mainib Uku Masing, et ta on eel-
nevalt dritanud ndidata, et heebrea 727, mida tavaliselt tolgitakse kui
’sona’, oli vanimates semiidi keelte kihistustes oma tahenduselt sama-
vidrne poliineesia mana’ga ning et ka sumeri inim on kokkuviidav nende
molemaga. Sellele lisab Masing veel aga ka voimaluse, et poliineesia mana
voiks omakorda olla samatidhenduslik soomeugrija eesti sonaga ,manama®
luues niiviisi ajalistest ja geograafilistest piiridest soltumatu tldinimliku
kontseptsiooni jumalikust viest voi joust.

Olenise piiiddnud ndidata, etheebrea dbr, mida tavalikult tolgitakse ,sona”,
algselt iirgsemi ajal arvatavasti ka ei tihendanud muud midagi kui mana,
samuti et sumeri enem kuulub sinnasamasse, ja nagu mul ehk kunagi on
voimalust ndidata, ka eesti tiivi, mis esineb sdnas manama, ning sarnasel
voi erineval kujul esineb ka muis soome-ugri keelis.'

Masing viitab siin oma varasemale inglise keeles avaldatud uurimusele
,The Word of Yahweh®, mille ta oli koostanud aastal 1936.> Molemad
Masingu uurimused on ette voetud juba 70 aastat tagasi — ajal, mil sumeri
keele kohta olid andmed veel isnagi puudulikud® ning valdav osa tina-

1

2

Uku Masing, Poliineesia usund (Tartu: Ilmamaa, 2004), S.

Acta et Commentationes Universitatis Tartuensis (Dorpatensis), 39/4, Tartu, 1936.
Eesti keeles Andres Grossi tolkes: Uku Masing ja Piibel (Tartu: Ilmamaa, 2005). 135
204. Masing itleb kiill oma artikli sissejuhatuses, et vaadelda tuleks liitmdistet dbr
JHWH, ,sest see on asja iilim sisu prohveti jaoks“ (Uku Masing ja Piibel, 134), kuid
uurimuses on peardhk asetatud siiski sona dbr lahtimotestamisele.

Samuel Noah Krameri Sumerian Mythology. A Study of Spiritual and Literary Achie-
vement in the Third Millennium B.C. avaldati alles 1944 ning tegu oli esimese suurema
tilevaatega sumeri miitoloogiast. Esimene toeliselt arusaadav ja ka 6pperaamatuna
kasutatav sumeri keele grammatika ilmus alles hiljuti: Dietz Otto Edzard, Sumerian
Grammar. Handbook of Oriental Studies, 71 (Atlanta: Society of Biblical Literature,
2003). Siiani ei ole triikis ilmunud ithtegi tiielikku sumeri keele niitidisaegset sonaraa-
matut, kuigi liikvel on erinevate instituutide ja teadlaste koostatud kasikirjalisi proovi-
versioone.
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seks tldtuntud tekste, sealhulgas semiidi keelte kohta kiiv vanem teave,
tdiesti tundmatud. Niisiis ei ole kdesolevas artiklis piiitud Uku Masingu
pustitatud hiipoteese ja ponevaid vaateid mitte iimber liikata, vaid pigem
kontrollida, kuidas tema viljakdidud intrigeerivad ideed toimiksid tina-
pdevases teaduslikus situatsioonis. Voi nagu Urmas Nommik ttleb édsja
ilmunud Uku Masingu teadustéodest koostatud Ilmamaa kirjastuse
raamatu ,Uku Masing ja Piibel” eessonas: ,Tédnaste ja homsete uurijate
ttheks tilesandeks Eestis on Masingu teooriate kontrollimine ning neile
hinnangu andmine. See on viljakutse, meie originaalne voimalus maa-
ilmas ja meie kohus Masingu ees.“*

1. SUMERI INIM

Jargnevalt ei ole uritatud edasi anda suurt kollektsiooni ndidetest sumeri
sona inim voi siis vastava semiidi tiive dbr esinemisest sumeri voi akkadi
tekstides, vaid on lithidalt analiitisitud nende sonade peamisi tihendus-
voimalusi. Teatava sona voi siis selle algjuure arutelude juures ei tohi
kunagi aga unustada, et inimkeeles ei ole olemas ithtegi sona, mis omaks
kindlalt fikseeritud ,tihendust® kontekstiviliselt. Sona ei ole asi iseene-
ses ja iihelgi sonal ega ka selle juurel ei ole kunagi olnud algset ja puhast
tahendust. Tdhendusviljad ja eri kasutusvéimalused on koikides keeltes
pidevas muutumises.®

Sumeri inim esineb tekstides tpriski tihti ning tema tihendusvilja
lahtimotestamine erinevates kontekstides on seega lihtne iilesanne. Uks
koige paremaid niiteid sumeri sona inim tihenduse kohta leidub sumeri
lihieeposes ,Gilgames$ ja Akka“,’ mis suure tdendosusega on kirja pan-
dud Ur III diinastia valitsusajal XXI saj eKr. Lugu algab sellega, et kirjel-

*  Uku Masing ja Piibel, 28.

* Mingi sona voib olla konkreetselt fikseeritud teatava tekstikorpuse sees, mingi konk-
reetse ajastu sonaraamatus voi siis mone filosoofi voi filosoofiakoolkonna teoreetilises
stisteemis. Elavas keeles aga fikseeritud moisted puuduvad.

¢ Eesti k: Vladimir Sazonov, Raul Veede, ,Gilgames ja Akka“ — Muinasaja kirjanduse
antoloogia (Tallinn: Varrak, 2005), 49-53. Uuem ingliskeelne télge ja sumeri translite-
ratsioon on kittesaadav Oxfordi Ulikooli sumeri kirjanduse elektroonilise andmebaa-
si ETCSL kaudu: 1.8.1.1,]. A. Black, G. Cunningham, J. Ebeling, E. Fliuckiger-Hawker,
E. Robson, J. Taylor, G. Zdlyomi, The Electronic Text Corpus of Sumerian Literature
(http://www—etcsl.orient.ox.ac.uk/), Oxford, 1998-2006.
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datakse Kisi linna kuninga Akka sénumitoojate saabumist Uruki linna
kuninga Gilgamesi juurde. Sonumi sisuks, mis kiskjalad toovad on, et
Akka nouab Gilgamesi alistumist Kisi linna tilemvoimule. Toenioline on,
et noutakse teatavate maksude tasumist voi siis Uruki kodanike t66joudu
Kisilinna heaks. Gilgame$ annab asjast teada oma linna vanemate nouko-
gule (sumeri keeles unken), et kiisida nende arvamust:

Ibgl-ga-més igi ab-ba uru*-na-g¢’

inim ba-an-gar inim g-kkg-kkg-e

Bilgames®, oma linna vanemate ees

pani asja ette, (hoolikalt) sonu valides
Selles lauses tihendab esimene inim “asi, kiisimus, probleem, sonum’. Tei-
sel korral esineb inim aga lihtsalt kui "kone’ voi siis 'sonad’ — viitega Gil-
gamesi enda isiklikule hoolikale sonavalikule.

Tekst jatkub sellega, et Uruki linna vanemate néukogu ei toeta vastu-
hakku Kisi linnale ning soovitab Gilgamesil Uruki linna kuningana Kisi
noudmistele jirele anda. Gilgames aga ei ole oma linna vanematekogu
otsusega rahul ja kasutab jargmist lauset:

inim ab-ba uru-na-ke, $3-§¢ nu-mu-na-gkd’

Tema linna vanemate sonad/otsus ei joudnud tema siidamesse (ei meeldi-

nud talle)

Selles lauses tihendab inim nii lihtsalt sénu’ kui tihtlasi ka ‘otsust, arva-
must, seisukohta’, mis neis sonades kajastus.

Inim voib sumeri keeles olla kasutusel ka kui mingi jumaluse kisutu-
ses olev atribuut voi eraldiseisev kontseptsioon — mingi konkreetse juma-
luse séna, millel on oma kindel iseloom. Uhes erakirjas Ur III diinastia
kuningas Sulgile, mille autoriks on mirgitud mees nimega Aradgu, on
taevajumal Ani sdna samastatud kuningas Sulgi sénaga. Kiri on koosta-
tud nii sumeri kui akkadikeeles. Akkadikeelne otsene vaste sumeri sonale
inim on aw/matu:"

7 Willem Ph. Romer, Das sumerische Kurzepos ‘Bilgames und Akka’. Alter Orient und
Altes Testament, 290/1 (1980), 23, tekst B, 3-4.

Kiesolevas tekstis on kasutatud vormi Bilgames, see hiildus vois olla ka koige origi-
naalilihedasem.

° Romer, Das sumerische Kurzepos ‘Bilgames und Akka’, 26, tekst B, 17.

' Tihenduselt lihedane sona on ka akkadi dababu, mis tihendab "kone, jutt, ridkima’.
Voimalik, et tegu on onomatopoeetilise sonaga, mis on vilja kujunenud konendist
dab-dab (imiteerides sellega inimkone kola). Voiks ju oletada, et ka heebrea dbr omab
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lugal-guyo inim-zu inim an-na nkg [...]"

Mu kuningas, sinu séna on Ani sdna, asi, [mis on muutumatu ?]

a-wa-at-ka a-wa-at a-nim 3a "la) [...]

Sinu séna on Ani séna, mida ei [saa muuta ?]

Sumeri tekstis esineb inim kui tdhistus kdsule jumalustelt inimesele voi
siis valitsejalt alluvale. Samal ajal kannab inim ka oma algset tihendust
’sona’ — seda sarnaselt eestikeelse viljendiga ,sona pidama®“.

Moningatel juhtudel v6ib inim tihendada ka 'tegu’ voi siis siindmusi’,
kuigi selline tihendusvarjund ei ole sumeri keeles kiill sama levinud kui
niiteks heebrea viljendi 712X7 092777 MR puhul, mille kontekst iildiselt
on ’pérast neid siindmusi’, parast neid asju’. Selles viljendis on ’séna’ ja
’sindmus’ samase tihendusega. Kuulsas varadiinastilises ,Raisakotkaste
steelis“ on teksti tellijat kuningas Eanatumit (ca. 2470 eKr) kirjeldatud
kui:

é-an-na-tum / 14 inim-si-sd-kam"?

Eanatum / mees, kelle sénad on sirged (teevad sirgeks)

Kuningas Eanatumi sonade all on moeldud kaudselt pigem tema tegutse-
mist voi siis tema otsustusi, mis tegudele viivad.

Selliseid niited sumeri inim’i kasutamisest eri kontekstides ja selle
sona tihendusvarjunditest voiks sumeri tilimahukast kirjandusparandist
vilja tuua tuhandeid, kuid mitte kuskil ei ole inim kasutusel ligiliheda-
seltki tahenduses, mis vastaks poliineesia mana’le ega ka niiteks room-
laste numen’ile. Inim voib tihendada ’sona, kdne, asjaolu, asi (méttelises
tihenduses), korraldus/kisk’ — mitte kunagi aga 'vigi, joud, voim, jumal’.
Ka akkadikeelses kontekstis ei nii awatum voi dababum olevat seotud
mingi abstraktse vie voi numen’iga ning selle termini kasutus on ildjoon-
tes sarnane sumeri inim’i omaga. Heebrea keeles funktsioneerib 927 illa-
tavalt sarnaselt sumeri inim’i kontseptsiooniga — moéista voib seda iiht-
aegu nii kone, teksti, sona, kdsu kui asjana.

mingeid seoseid sonaga dababu, kuid kindla toestusmaterjali puududes ei ole teadusli-
kult korrektne isegi spekuleerides kolalise sarnasuse kaudu mingit algset sona varianti
voi tiive otsida. Uldiselt on sellistel puhkudel alati suurem tdeniosus, et tegemist on
juhuslikkusega.

" ETCSL ¢3.1.06, rida 3.
12 Banatum 1:x 12-13: RIME 1, 131; FAOS 5/1, 127.
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2. POLUNEESIA MANA

Poliineesia mana tihendust on viga raske konkreetselt defineerida; tipselt
6elda, mis asi on mana. Tanapdeva keeltes on nii mana kui tabu kasutu-
sel igapdevaviljenditena ja vaevalt suurem osa tavakasutajatest tildse teab
vo6i motlebki, kust need sonad pirit voiks olla. See termin on kahtlemata
olnud iiks enim kasutatud ja enim vaieldud nahtusi vordlevas usuteadu-
ses ja antropoloogias. Mana on ka iiks koige levinumaid sénu, mida saab
kasutada kollektiivterminina kdikide rahvaste sarnaste kontseptsioonide
kohta. Paiguti jidb mulje, et teaduslik spekulatsioon ja selle termini tile-
kasutamine on muutnud mana millekski selliseks, mida ta Okeaania rah-
vaste reaalsuses kunagi ei ole olnud. Ehk siis kui niitidisaegne antropoloog
tritaks monele poliineeslasele kirjeldada seda, mis on mana, on kaheldav,
kas see poliineeslane ise oma rahva kontseptsiooni dragi tunneks. Uleteo-
retiseerimine on levinud ka muistse Lihis-Ida uuringutes, kus tihtipeale
luuakse erinevaid teooriaid ilma igasuguse tekstilise toestuseta voi siis
tehakse liigseid tildistusi ainult vihese materjali pohjal. Samas defineeri-
misvajadus ja teoretiseerimine on paratamatused, ilma milleta teadus ei
saaks toimida, vaid muutuks lihtsalt piirideta intelligentseks vestluseks.

Mana defineeris esimesena teaduslikult misjonar-antropoloog Robert
H. Codrington oma raamatus ,The Melanesians. Study in their Anthro-
pology and Folk-Lore” aastal 1891."* Ta kirjeldab mana kui

supernatural power orinfluence /... / present in the atmosphere of life, attaches
itself to persons and things /.../ though itself impersonal, is always connected
with some person who directs it. /.../ It is a power or influence, not physical,
and in a way supernatural; but it shews itself in physical force, or in any kind
of power or excellence which man possesses.."*
Codrington viidab iihtlasi ka, et mana on ,outside the common processes
of nature”.s

Seega voiks viita, et mana on midagi tiiesti erinevat ning viljastpoolt

13 Oxford: Clarendon Press, 1891.

...uleloomulik joud v6i moju /.../ kohalolev elu atmosfairis, kinnitub inimeste ja asja-
de kiilge /.../ kuigi ise impersonaalne, on alati seotud teatava isikuga, kes seda juhib.
See on mojujoud, mitte fiiisiline, ja teatud moel iileloomulik; aga ta nditab ennast fiii-
silises jous; voi itkskoik millises mojujous voi erilises andes, mida inimene omab. Ibid.,
118jj.

Viljaspool looduse tavatoimimist. Ibid., 119.
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tavamaailma. Mana on transtsendentne nagu ka Jahve ise (voi miks mitte
kristlik Pitha Vaim). Hilisemad definitsioonid ja arutlused ei ole Cod-
ringtoni omale midagi sisulist juurde lisanud, kuigi on kahtlemata avar-
danud mana moistet ja selgitanud tema toimimist.

Upriski ilmne, et selline vie, jou, hingestatuse maiste on tiheldatav
pea koikide maailma rahvaste juures. Olgu selleks siis Rooma numen,'®
kristlik Pitha Vaim voi eesti ,vigi“ — koik nad on rohkemal v6i vihemal
mairal taandatavad Rudolf Otto arusaamale jumalikust vdest kui myste-
rium tremendum et fascinans’ist."” Nad on niiliselt erinevad, sest neid on
inimkeeles erinevalt viljendatud ja kujutatud. Mana on religiooniuurin-
gutes tihtipeale omandanud ileiildise ja ka staatilis-konkreetse termini
tahenduse, mida kasutatakse ka koikide teiste religioonide viekontsept-
sioonide kirjeldamisel. Erinevaid definitsioone ja seletusi voib mana
kohta leida méiératul hulgal ja kéik nad lisavad mana-moistmisse midagi
uut — l1oppkokkuvdttes ei anna neist iikski suuremat arusaamist voi sel-
guskindlust. Okeaanias ei ole mana pea kunagi lihtsalt staatiline asi voi
seisev ndhtus voi nimisona, vaid pigem elavja liilkumises olev vigi.'* Ei ole
ithes mottelises voi geograafilises paigas alati olemasolevat mana, mida
oleks voimalik kuidagi inimkeeles seletada voi konkretiseerida. Kiill voib
aga see kirjeldamatu mana ennast viljendada vée, jou, hirmuiratavuse
kujul nii mingi tihtsa indiviidi kui ka pitha paiga v6i eseme juures. Sel-
les osas on Okeaania mana kohati lausa dravahetamiseni sarnane Rooma
numen’iga.”” Tihtipeale on mana proovitud seostada nihtusega, mille

!¢ HerbertJennings Rose, ,Mana in Greece and Rome*“ — The Harvard Theological Review,
42 (1949), 170 toob vilja, et kui Vana-Kreekas oli téenioliselt kogu inimkonna reli-
gioonide aluseks olev ja koikjal kohatav (lk 155 jj) mana-tunnetus sisuliselt unustuse-
hoélma vajunud, siis Roomas oli arusaam numen’ist veel inimeste teadvuses sailinud.

17" Das Heilige. Uber das Irrationale in der Idee des Gottlichen und sein Verhiltnis zum Ratio-
nalen (Breslau: Trewendt & Granier, 1917); inglise keeles: The Idea of the Holy (Oxford
University Press, 1923).

Vaata niiteks Jeremy MacClancy, , Empty’ concepts, ‘mana’-terms?“ — Man N.S. 23
(1988), 380: ,,...on the relatively few occasions when mana is used as a noun, it is not
substantive but an abstract verbal noun meaning ‘efficacy, success, potency.” Most
commonly manais used as a stative verb meaning ‘be efficacious, be successful.” Mana
inglise voi eesti keeles ei ole piris sama mana, mis maori voi teistes Okeaania keeltes:
John Patterson, ,Mana: Yin and Yang“ - Philosophy East and West, SO (2000), 229:

»One difference between the Maori word and the English version is that the Maori word
can be an adjective, meaning ‘effectual’; or a verb, meaning ‘to be effectual,’” ‘to take
effect’; or a noun; while in English it is only a noun”.

¥ Defineerinud Herbert Jennings Rose: ,Numen and Mana“ — The Harvard Theological

3
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peamiseks voi siis ainsaks funktsiooniks on see, et ta annab hoimupeali-
kule poliitilise voimu voi sojalise vie, samas ei puudu jillegi ka interpre-
tatsioonid, kus mana on lahti seletatud kui vaimne "iilim hiive’.?° Mana ei
tundu olevat seostatav elujou kontseptsiooniga voi siis mingi muu indi-
viidile voi hoimule viljakust voi tervist tagava iileloomuliku jou voi viega.
Pigem tuleb vilja seos isiku v6i hoimu mingite oskuste, autoriteedi voi
mojuvoimuga. Lisaks voib mana’l olla veel ka kaks tiiesti lahknevat esi-
nemisvormi voi siis digemini kaks erinevat viisi, kuidas mana omandada.
Uus-Meremaa filosoof John Patterson on mana sellise kahesuguse esine-
mise kirjeldamiseks appi votnud hiina filosoofia ning nimetab iihte yang
mana’ks (,gaining mana through the use of force or low cunning”); teist aga
yin mana’ks (,gaining mana for others as well as ourselves by setting up ,win-
win” situations, focusing on and moving toward common goals and the com-
mon good").*!

Uhe uusima uurimuse mana kohta on koostanud Robert Blust, kes
vaidab, et

Proto-Oceanic *mana did not refer to a detachable spiritual or supernatural
power that could be possessed by humans, but rather to powerful forces of
nature such as thunder and storm winds /... /. As Oceanic-speaking peoples
spread eastward, the notion of an unseen supernatural agency became detac-
hed from the physical forces of nature that had inspired it and assumed a life
of its own.?

Blust kasutab nn kanoonilise mana kirjeldamiseks lihtsustavalt viljen-

Review, 44 (1951), 109: ,....numen signifies a super-human force, impersonal in itselfbut
regularly belonging to a person (a god of some kind) or occasionally to an exceptionally
important body of human beings, as the Roman senate or people. This force, I argued,
the Romans supposed could be to some extent directed to serve their own ends: a god
could be induced to employ his numen for such things as giving fertility or victory to
his worshippers, and on occasion an inanimate object, such as a boundary-mark, could
have numen put into it by the appropriate ceremonial®.

% Patterson, ,Mana: Yin and Yang", 231;.
2

Ibid., 236. Patterson tundub toetavat ka ideid, mis iritavad mana’ga siduda taoistlikku
terminit de ('joud’ véi 'voorus’): 1k 230.

> Proto-okeaania *mana ei viidanud eraldiseisvale vaimsele voi iileloomulikule joule,
mida inimesed saavad omada, vaid pigem voimsatele loodusjoududele nagu dike ja
tormituuled. /.../ Kui Okeaania keeli konelevad rahvad liikusid ida poole, lahknes see
arusaam nihtamatust ja iileloomulikust kujutelmast looduse fiitsiliste joudude kohta,
millest see oli algselt inspireeritud, ning arusaam manast hakkas elama oma enda elu.
Robert Blust, ,Proto-Oceanic *mana Revisited — Oceanic Linguistics, 46 (2007), 404.
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dit ,supernatural power” ning jireldab, et varajasimas proto-okeaania
kasutuses oli sona mana seotud esmalt dikese, tormi ja tuultega.?® Blust
tunnistab ka seda, et ta toetab vihemalt osaliselt Friedrich Max Milleri
(1823-1900) loodusmiitoloogia teooriaid, mille kohaselt suur osa muist-
setest miiitidest on esmalt tekkinud mingi loodusnihtuse kirjeldamise
kaudu. Hilisemad miiiti to6tlevad voi siis lihtsalt interpreteerivad inime-
sed ja rahvad aga kaotavad ajapikku miiiidi algse tadhenduse ning hakka-
vad algset loodusest inspiratsiooni saanud miiiti juba tolgendama millegi
hoopiski uuena. Igal juhul, esitatud lingvistilise materjali taustal tundub
upriski tdendoline, et ka arusaam mana’st oli oma varajastes staadiumides
seotud loodusnihtustega, nagu tormid ja tuuled. Okeaania rahvaste pika
ajaloo jooksul vois ka algsest looduse fiiisilist joudu kujutanud moistest
saada hoopis uus transtsendentse vie kujutelm umbes samal moel, nagu
muistsest Mesopotaamia immanentsest viekujutelmast kujunes ajapikku
vilja lisraeli transtsendentne vaekujutelm.

Mana seostamine tuulte ja tormidega viib paratamatult motte sel-
leni, et otsides mana’le ekvivalenti Iisraeli usundist, peaks tihelepanu
podrama nihtusele nagu Q77X M1 — jumala vaimule (rizah), kes holjus
vete kohal parast maa ja taeva loomist. Samuti M7 WP tundub igal
juhul olevat ldhedasem mana’le kui heebrea ’sona’. Masing ise arvab, et
dbr JHWH, riiah JHWH ja ka jad JHWH on kéik teataval mairal numi-
noosse vie jaoks kasutusel olevad terminid, mida ta ise kutsub kollektiiv-
selt kui mana.** Neil koigil toepoolest voib teatud kontekstis leiduda nii-
lisi sarnasusi mana voi siis numen’iga, kuid peale riiah ei saa neist tihtegi
kasitleda kui otsest voi isegi kaudset vastet.

Uks parimaid niiteid mana olemuse ja tema seoste kohta sona voi
konega parineb antropoloog Raymond Firthi toddest, kes uuris Mela-
neesia Tikopia saare elanikke 1920. aastatel. Kohalikud kasutavad sénu
mana ja manu peaaegu sinontiiimidena,® kuigi erinevusi varjundites
voib kohata. Firth kiisitleb kohalikku Tikopia meest Pa Fenuatarat manu
kohta ja saab vastuseks:

% Ibid, 412-416.
** Masing, ,Jahve s6na® 163.

»* Raymond Firth, ,The Analysis of mana: An Empirical Approach® - The Journal of the
Polynesian Society, 49 (1940), 489j. Kordustriikk ka: R. Firth, Tikopia Ritual and Belief
(London: George Allen — Unwin, 1967).
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In this land manu is there in the lips of the chief. In his speech whatever he may
ask for, if a chief is manu then when he asks for fish, they will come; when he
speaks requesting a calm it falls. That is a mana chief. /.../ His manu is given
hither by the spirits. When he asks it of the spirits, if the spirits wish to give it
hither, they give it, and therefore I say that the chief is manu. A chief who is
manu - the spirits just continually rejoice in their desire towards the chief*®

Kui Firth kiisib, kas manu voiks asetseda lihtsalt lausutud sénades (,if
mana lay simply in the words recited”), vastab Pa Fenuatara:

There is no manu in speech, it is simply asking. Now if I bewitch a man, I sit
and look as to what may be his day upon which he may fall. If he is not ill that
is the spirits are not turning to him, they do not wish my speech that I uttered.
Iam not manu.””

Vihemalt Pa Fenuatara jirgi ei sisaldu manu kones voi sénades, vaid sonad
ja kone on vahendid manu’ga manipuleerimiseks.?® Seega, sona on mana
instrument voi siis instrument mana’ga maagiliselt manipuleerimiseks,
kuid sona ise ei ole mana.

3. NUMINOOSSEST ULDISELT

Masingu piietest ithendada kontseptsioonid ,Jahve sona”, mana ja inim
saab ehk koige paremini aimu ithest tema ,Jahve sona” uurimisto6 16igust,
kus ta viidab, et mana, olles esmalt ,isikustamata, jagunes see poliiddaimo-
nismi ajal lugematute jumaluste vahel; hiljem omistati mana tiikikesed

26 Sellel maal on manu kohal pealiku huultel. Oma kones, iikskdik mida ta ka ei sooviks,
kui pealik on manu, siis kui ta soovib saada kala, kala tuleb; kui ta koneleb, et néuda
(tormise ilma) rahunemist, siis see juhtub. Selline on mana (omav) pealik. /.../ Tema
manu on antud edasi vaimudelt (i.e. vaimolenditelt). Kui ta kiisib seda vaimudelt, kui
vaimud tahavad seda anda, nad annavad; ja seega ma iitlen, et see pealik on manu. Pea-
lik, kes on manu — vaimud ro6mustavad pidevalt oma vaimustuses selle pealiku vastu.

Ibid., 494.

¥ Kones ei ole manu, see on lihtsalt kiisimine. Kui ma niiteks noiuksin kedagi, jadksin
ootama, mis temaga juhtuda véiks (i.e. millal ta sureb). Kui ta aga ei jid haigeks, siis
vaimud ei ole temaga seda teinud; nad ei soovi mu konet/soovi (kuulda votta). (Seega)
ma ei ole manu. Ibid., 495.

2 Vt: Hushang Philsooph, , Primitive Magic and Mana“ - Man N.S. 6 (1971) maagia ja
mana seoste kohta; Ik 192-201 sisaldavad pohjalikku mana kontseptsiooni analiiisi,
kus kisitletud ka eelpool tsiteeritud niiteid.
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taas ainsale jumalusele, kes muutus evolutsiooni kdigus itha transtsen-
dentsemaks ning sai tundmatuks vieks koige oleva taga. Ja siit sai alguse
uus ringkdik, ning nonda jatkub see kuni maailma I6puni“®.

Sisuliselt lihtub Masing oma t66s R. Otto viljakdidud iletildise kons-
tantse numinoosse vie olemasolust koikide erinevate rahvaste juures
ning iihtlasi ka sellest, et seda muutumatut ja moéistetamatut vige tolgen-
davad kéik rahvad kiill eri viisil, kuid see jumalik vigi ise on siiski koigile
tiks. Sellest ka usk, et mitmete erinevate rahvuste juures on olnud kasu-
tusel sona voi kontseptsioon, mis on vilja arenenud koige tirgsemast vie
kontseptsioonist, mille nditena Masing oma t66s kasutab poliineesia sona
mana.

See iirgne mana-tunnetus ei ole huvitaval kombel kadunud ka nuiidis-
aja populaarkultuurist ning voéib viljenduda erinevates kultuuriaspek-
tides, kust religiooniteadlane tihtipeale otsidagi ei oskaks. Ameerika
Uhendriikide populaarkultuuri iiheks tihtsaks osaks saanud George
Lucase ulmefilmiseeria ,Star Wars“ theks pdhikontseptsiooniks on sele-
tamatu ja miistiline vigi — inglise keeles force —, mis kogu universumi ja
eriti inimeste elu ja saatust juhib. Sellise iileloomuliku jou olemasolu on
inimloomuse jaoks niivord omaseks saanud, et terminit force ei ole vaja
publikule isegi lahti seletada. See tihendab, et ei pea olema antropoloog,
ajaloolane voi mingi konkreetse usu preester, et tajuda selle numinoosse
olemust voi siis olemasolu. See ndib olevat istutatud inimliiki tema kogu
ulatuses. Oma olemuselt religioosne teadlane téendoliselt vdidaks, et
numinoosne on kogu inimkonnale tajutav seelébi, et see numinoosne on
reaalselt olemas; antropoloog voi moni sotsiaalteadlane jillegi viidaks, et
numinoosse taju on kuidagi inimpsiihholoogiasse salvestunud ja opitud
evolutsiooni kiigus voi siis kaasa saadud vanematelt, kes seda omakorda
oppinud oma vanematelt.

Kui otsida selle miistilise vie ilminguvorme koige igapdevasemast
kultuurist, leiab samuti palju nditeid. Miks mitte seletada selle tirgse mana
tajumist ka tehnikasaavutuste imetlemisega, olgu nendeks siis mobiiltele-
fonid, automobiilid voi siilearvutid — salaparased ja voimsad, seletamatud
seadeldised, millega kontaktisaavutamine garanteerib erilise rahulolu ja
paneb iihtlasi ihalema veel suurema ondsuse jirele. Selle seletamatu vie
lummust voib tinapdevane inimene tajuda koikjal — ennustaja-imearsti

¥ Masing, ,Jahve sona‘, 158.
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juures, mone spiritualistliku grupi koosviibimistel, kus radgitakse iiks-ole-
misest universumiga, ja kindlasti ka tinapievastes finantsasutustes, kust
ohkub hirmu ja ihtlasi 6ndsaks tegevaid vahendeid. Miks mitte nimetada
tinapdevast usulist situatsiooni poliidaimonismiks ning Masingu motte-
kaiku arendades viita: ,Ja siit sai alguse uus ringkiik, ning nonda jitkub
see kuni maailma l6puni”°? Tinapievases religioonis on vigi taas muu-
tunud ebaisikuliseks, hoomamatuks, kuid alati kohalolevaks ning seda
tinapdevast mana tunnetatakse tihtipeale koige tavalisemana tunduvate
igapdevaesemete voi -tegevuste juures.’’ Organiseeritud religioosne elu
on aga koondunud kéikvéimalikesse subkultuuridesse, millel koikidel on
oma rituaalid, siimbolid ja ideoloogia — olgu need siis loomakaitseselt-
sid, koikvoimalikud usulahud véi niisama sadade eri teemadega tegelevad
mittetulundusithingud. See nuumen vo6i mana, mis tinapievaseid usulisi
ja miistilisi kogemusi esile kutsub, on isikustamata ja jaguneb lugematute
jumaluste vahel.

4. TEISI TERMINEID NUMINOOSSELE SUMERIST:
hé-gdl, me ja me-lem,

Kui otsida sumeri keelest ja miitoloogiast sona voi kontseptsiooni, mis
oleks vastavuses niiteks polineesia mana voi R. Otto defineeritud nuu-
meniga, siis voiks nditeid tuua mitmeid. Sumeri miitoloogias on kasutusel
termin hé-gdl, mida voiks eesti keelde tolkida kui "kiillus, viljakus, joud’.
Uhes ca. XXII saj eKr kirja pandud sumeri loitsutekstis on maiste hé-gdl
tahendus tpriski konkreetselt vilja toodud:

kur-ku-ra-a-ni kur hé-gal sud*

Tema veeuputus ujutab maa iile kiillusega
Sumeri kasitoo-, viljakus- ja tarkusejumal Enkit kirjeldatakse siin kui

30 Ibid.

' Samamoodi ju omistas kiviaja inimene oma kirvele erilise vie ja hinge, nagu teeb seda

tinapdeva inimene mitme tehnikasaavutuse puhul. Voib-olla poleks vale viita, et oma
motlemises ja usulises kditumises on inimene tagasi joudnud tsivilisatsioonieelsesse
aega — samal ajal on tema kasutuses olevad toériistad saavutanud taseme, mida ei ole
enam voimalik tavamotlemisega holmata.

3 Markham J. Geller, ,Middle Assyrian Tablet of Utukka Lemnatu, Tablet 12 - Iraq, 42
(1980), 24: obv. 6.
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hé-gdl’i valdajat ja viljakuse garanteerijat inimkonnale. Kuigi kontsept-
sioon on sarnane numen’i voi mana’ga, leidub neile sumeri miitoloogiast
margatavalt lihedasem vaste. Selleks saaks pidada jumaliku vie, oskuste,
jouja tarkuse printsiipi, mida sumerikeeles viljendati sonaga me. See sona
onverbina tolgitav ka kui ‘see, mis on’, ‘olev’.** Me ei ole itheski sumeri teks-
tis tapselt defineeritud — tegu on miistilise kontseptsiooniga, mille ole-
masolu niib sumerlastele olevat iseenesestmoistetav. Me omamise voime
eristab muuhulgas ka inimesi jumalustest — me’d kuuluvad jumalustele,
inimene aga tdidab ainult jumalike me’de ja neid valdavate jumaluste
poolt ettendhtud tilesandeid. Me voib olla savitahvlile kirjutatud tsivi-
lisatsiooninorm - ehk siis kirjapandud jumalikud seadused, mille oma-
nikuks on mingi konkreetne jumalus. Naiteks miiiidis , Enki ja Inanna“*
saab armastus-, s6ja- ja viljakusjumalanna Inanna joomingu kiigus purju
jadnud jumal Enkilt tema me’d enda valdusesse, mille 14bi lihevad Inan-
nale ka koikide nende me’de vied ja joud. Nagu miiidist selgub, on iga
tsivilisatsiooniaspekti tarbeks olemas oma konkreetne me. Kokkuvotli-
kult on me’d seega koigi tsivilisatsiooni olemasolu voimalikuks tegevate
jumalike reeglite kogu.

Sellele teatavas mottes lihedalseisev termin on ka sumeri me-ldm/
me-lemy, akkadi keeles laenuna sumeri keelest aga melemmu/melammu.*
Saksa keelde tolgitakse see viljend tavaliselt kui Schreckensglanz, inglise
keelde frightening splendour. Tolkida voib ka kui ’aura’ voi 'sira’, mis omane
jumalikele olenditele ja ka maistele valitsejatele. Hea ndite me-lemy ole-
musest voib vilja tuua miiidist ,Ninurta naasmine Nippurisse®. Ninurta
saabub Sumeri peajumaluse Enlili templi juurde Nippuri linna ning teda
tuleb tervitama Enlili teenistuses olev jumal Nuska:

3% Tihtipeale tolgitakse me’d ka kui kosmiline reegel, jumaliku korra printsiip’. Uusi-
maks monograafiliseks uurimuseks me kontseptsiooni kohta on: Vladimir V. Eme-
lianov, Shumerskij kalendarnyj ritual (kategorija ME i vesennije prazdniki (Calendar
ritual in Sumerian religion and culture (ME's and the Spring Festivals). (St.-Petersburg:
Peterburgskoje vostokovedenje, Orientalia, 2009). Eesti keeles on teemat péhjalikult
kasitlenud Liina Ootsing-Liiecke, ,Moiste gi$-hur tahendusest sumeri ja akkadi kir-
janduslikes ja rituaaltekstides” — Mdetagused, 42 (2009), 123-148.

3* Vaata miiiidi sumeri teksti, tolget ja analiiiisi me’de kohta: Gertrud Farber-Fliigge, Der
Mythos ,Inanna und Enki” unter besonderer Beriicksichtigung der Liste der ME. Studia
Pohl, 10 (Roma: Biblical Institute Press, 1973) ja ETCSL 1.3.1.

3% Uusimaks uurimuseks selle termini kohta: Vladimir V. Emelianov, ,On the Early
History of melammu® — Proceedings of the $3rd Rencontre Assyriologique Internationale:
Language in the Ancient Near East (Winona Lake: Eisenbrauns, 2010), 1109-1119.
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me-lem,-zu é ‘en-lkl-14-ka tig-gen; im-dul*®
Sinu sdra on katnud Enlili templi nagu mantel
Me-lem, on nii sumeri kui hilisemates akkadi tekstides kasutusel kui tea-
tava jumaluse, valitseja voi ka méne pithakoja joudu ja vige siimboliseeriv
sira. Uldiselt kujutatakse seda kui konkreetset riietuseset véi ka peakatet,
mida on ka voimalik jumaluselt dra votta. Seega sarnaselt me’ga on ka me-
lem4 oma olemuselt nii abstraktne vigi kui ka konkreetselt kujutatav ese.
Kokkuvotlikult voiks 6elda, et jumalik ning 6udu ja armastust tekitav nuu-
men seisneb sumeritel ja seega ka sumeri kultuuri mojualal eelkdige nihtu-
ses, mida saaks eesti keelde tolkida kui ‘olev’ voi siis lihtsalt sira, aura’.

LOPETUSEKS

Peab todema, et Uku Masingu viljakiidud idee sumeri inim’i ja heebrea
dbr sarnasusest vastab igati toele selles osas, et nende funktsioonid mole-
mas keeles on tipriski sarnased — nagu ka sonal aw/matum akkadi keeles.
Eesti keeles voib samuti leida sarnasusi ,s6na“ ja ,asja“ ning sumeri inim’i
ja heebrea dbr*” kasutamise vahel, kuigi meie moéttemaailmas ,asi” ja
»s0na“ ei ole otseselt samastatavad. Kiill ei anna aga neid kontseptsioone
kuidagi seostada poliineesia mana’ga, mille vasteteks voib sumeri keelest
leida erinevaid termineid, nagu hé-gdl, me voi me-lem.

Uhtlasi peab aga tunnistama, et Masingu soov leida iiksteisest nii aja-
liselt kui geograafiliselt viga kaugel asuvate rahvaste kontseptsioonides
sarnasusi ja neid sarnasusi ihistel alustel kisitleda on kahtlemata teed-
rajav. Kuigi mitmes Masingu teoorias voib tihtipeale kohata kalduvusi
liigsesse fantaseerimisesse voi siis ka jarelduste tegemisesse ilma piisava
toestusmaterjalita, on tletildises plaanis koik tema teooriad teadusele
midagi uut juurde andnud. Ning mis peamine, Masingu praeguseks juba
paiguti vananenud seisukohti analiiiisides kohtab alati vaatenurki véi uusi

% Ninurta Naasmine Nippurisse 82: Jerrold S. Cooper, The Return of Ninurta to Nippur.
Analecta Orientalia 52. (Roma: Pontificium Institutum Biblicum, 1978), 70. ETCSL
1.6.1. Eesti keeles on selle miitidi vilja andnud Amar Annus: ,Ninurta naasmine
Nippurisse® — Mille anni sicut dies hesterna... Studia in honorem Kalle Kasemaa (Tartu:
Ulikooli Kirjastus, 2003), 315-325.

Vordluseks voiks tuua viljendi ,mis asja on mul sellega®, kus ,asi” sisuliselt tihendab
abstraktset tegevust voi siis mottelist kontseptsiooni. Samuti esineb ,sona“ kohati kui
viide kidsule voi seadusele viljendis ,sona kuulama®.
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ideid, mida edasi arendades voib tihtipeale jouda uudsete seisukohtade
ja seni libikaalumata perspektiivideni. Uhtlasi, teooriad, mis ei ole tea-
duslikult 16puni téesed voi siis osutuvad hiljem hoopiski viaraks, arenda-
vad teadust eelkoige seelibi, et uue polvkonna vajadus neid imber liikata
ja neile vastu viidelda stinnitab omakorda uusi teooriaid ja uusi vaate-
nurki. Lihis-Ida uuringute plaanis peab tddema, et 1930. aastatel koos-
tatud teooriatel voi teadustoodel ei ole valdavalt enam aktiivset kasutust
tinapdevastes teadusuuringutes. See tuleneb asjaolust, et viimase kolm-
veerandsajandi jooksul on juurde tulnud viga suures mahus uut tekstima-
terjali ning teadmised filoloogiast on tohutult edasi arenenud. Assiirio-
loogiateaduses voib tinapdeval lugeda vananenuks juba 25 aastat tagasi
koostatud uurimist66 ning uue informatsiooni pealetulek néuab pidevat
nii aja- kui usundilooliste seisukohtade imberkujundamist. Masingu toid
iseloomustab aga isikliku visiooni lisamine reaalselt olemas olnud fakti-
dele, mida voibki lugeda suure teadlase tunnuseks.*®

® Viimaste aastate jooksul on Uku Masingu parandist Tartu Ulikoolis koostatud
viis viditekirja erinevate uurimisalade vaatenurgast: Andres Gross, Uku Masing
Vana Testamendi teadlasena Tartu Ulikoolis 1926-1940. Magistrit6d, Tartu Ulikool,
usuteaduskond, Vana Testamendi ja semiidi keelte 6ppetool, 1997; Arne Hiob, Uku
Masingu religioonifilosoofia pohijooned. Doktoritéd, Tartu Ulikool, usuteaduskond
(Tartu: Tartu Ulikooli Klr]astus, 2000); Lauri Sommer, Uku Masingu kdsikirja
»Saadik Magellani pilvest” mentaalne, ajalis-ruumiline ja elulooline taust. Magistritoo,
Tartu Ulikool, filosoofiateaduskond, eesti kirjanduse Sppetool, 2003; Sven Vabar,
Uurimus Uku Masingu Téest. Magistritdo, Tartu Ulikool, semiootika osakond, 2007;
Kiilliki Kuusk, Uku Masingu luule subjektist: ,mina —poeetzka luulekogus ,Udu Toonela

joelt”. Magistritds, Tartu Ulikool, filosoofiateaduskond, eesti kirjanduse dppetool,
2008.



MONINGAD MARKUSED NEETUD
AKKADI KUNINGA KARISTAMISE
LEGENDIDE KOHTA*

Vladimir Sazonov

SISSEJUHATUS

Esimese maailmas teadaoleva suurriigi rajajaks peetakse ilmselt ida-
semiidi lihtpdritolu usurpaatorit Sargon I (valitsenud 2334-2279), kes
umbes 2334. a eKr haaras voimu Pohja-Sumeri linnas Kisis ning vallutas
seejirel terve Sumeri ja Akkadi (Louna-Mesopotaamia), purustas sumer-
lase Lugalzagesi* loodud kuningriigi ning sai hegemooniks Sumeris ja
Akkadis ja jatkas oma edukaid vallutusi P6hja-Mesopotaamias, Siiiirias
ja Elamis. Akkadlane Sargon I valis oma uue suurriigi pealinnaks viikese
Mesopotaamia linnakese Agade, millest tulenevadki nimetused Akkadi
riik,®> akkadi keel ja akkadlased. Sargon I* rajas esimese suurriigi Lahis-
Idas — Akkadiimpeeriumi, mille eesotsas seisis niitid tugev, peaaegu piira-

' Artikli lihem ja populaarteaduslikum versioon on avaldatud internetiajakirjas Kiri-

kiri — http://www.kirikiri.ee/article.php3?id_article=501,02.11.2010.

> VtntPetr Charvat, ,The Growth of Lugalzagesi's Empire” — Festschrift Lubor Matuous.
Ed. B. Hrugka, G. Komoroczy (Budapest: ELTE, 1978), 43—49.

Akkadi ajastu ajaloo kohta vt Walther Sallaberger, Aage Westenholz, Mesopotamien:

Akkade-Zeitund Ur I1I-Zeit. Anniherungen. 3. Hg. P. Attinger, M. Wifer. Orbis Biblicus
et Orientalis 160/3 (Freiburg: Universititsverlag; Géttingen: Vandenhoeck&Ruprecht,
1999); Jean Bottéro, ,Das erste semitische Grossreich“ — Fischer Weltgeschichte 2. Die
altorientalischen Reiche I: Von Paldolitikum bis zur Mitte des 2. Jahrtausends. Ed. E. Cas-
sin et al. (Frankfurt a.M., Hamburg: Fischer-Taschenbuch-Verl., 1965), 91-128; Vla-
dimir Sazonov, Kuningavéimu ideoloogia Sargoniidide ajastul (XXIV-XXII saj. e. Kr.)//
Hoeorozus yapcroti aacmu 8 anoxy Capzorudos (XXIV-XXII ge.). Magistrit6o (Tartu,
2005) https://dspace.utlib.ee/dspace/bitstream/10062/1290/5/sazonov.pdf; vt ka
Vladimir Sazonov, ,Akkadi kuningate jumalikustamine” - Tuna, 2 (2007), 11-23.

Sargoni kohta vt nditeks Veronika K. Afanasjeva, ,Das sumerische Sargon-Epos. Ver-
such einer Interpretation” — Altorientalische Forschungen, 14 (1987) 237-246; Bendt
Alster, ,A Note on the Uriah Letter in the Sumerian Sargon Legend” - Zeitschrift fiir
Assyriologie und Vorderasiatische Archdologie, 1,77 (1987), 169-173.
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matu voimuga kuningas, kes suutis endale allutada kéik Sumeri linnriigid,
mis varem olid iseseisvad. Ta vottis kasutusele uue tiitli, millega preten-
deeris terve maailma valitseja staatusele, ning hakkas ennast nimetama
ymaailma kuningaks® — $ar kis$atim.> Akkadi kuningad ehk Sargoniidid
valitsesid Mesopotaamias ligikaudu 150-180 aastat (2334-2154) ning
Sargoni diinastia esimese nelja kuninga ajal (Sargon, Rimus, Manistugu ja
Naram-Su'en) Akkadi riik suurenes ning saavutas Naram-Su'eni® (2254 -
2218) valitsemisajaks oma véimsuse tipu. Akkadi kuningad kontrollisid
maid Pirsia lahest kuni Vahemereni, ehk siis Ulemisest merest Alumiseni,
nagu nad seda ise nimetasid. Akkadi ajast on sdilinud hulgaliselt tekste —
kuninglikud raidkirjad, dateerimisvormelid, kirjad, muud dokumendid.”
Muidugi tekkis Akkadi kuningate valitsemise ajal ka tugev valitseja
isikukultus. Ilmselt juba Sargon ise vois olla jumalikustatud, kuid kind-
lad andmed selle kohta puuduvad. Esimene valitseja, kelle puhul on meil
kindlad faktid tema jumalikustamise kohta, oli Sargoni lapselaps Naram-

> Vt,maailma kuninga“ kohta Vladimir Sazonov, ,Akkadi kuningav6im kui arhetiiiip”

— Ajalooline Ajakiri, 3/125 (2008), 39 jj; Sergei Stadnikov, Vana-Egiptuse kultuurilugu:
valitud artikleid, tolkeid ja esseid (Tallinn: Kodutriikk 1998), 132; vt ka Marie-Joseph
Seux, ,Les titres royaux ,$ar kisati“ et ,$ar kibrat arba’i““ — Revue d’Assyriologie
et d’Archéologie Orientale, 59 (1965), 1-18; Tohru Maeda, ,,King of Kish” in Pre-

Sargonic Sumer“ - Orient, 17 (1981), 1-17.

Naram-Su’eni kohta vt Walter Farber, ,Die Vergéttlichung Naramsins® — Orientalia:
Nova Series, 52 (1983), 67-72; Sazonov, ,Akkadi kuningate jumalikustamine®, 11-23;
Vladimir Sazonov, ,Vergéttlichung der Konige von Akkade” — Studien zu Ritual und
Sozialgeschichte im Alten Orient/Studies on Ritual and Society in the Ancient Near East.
Beihefte zur Zeitschrift fiir alttestamentliche Wissenschaft. Bd. 374. Hg. Thomas R.
Kimmerer (Berlin: New York: de Gruyter, 2007), 325-342; Baapumup Ca3oHoB,
yHapaMcy’sH B IIyMepCKHX M aKKAACKUX AETeHAAX (Koueu III Teic. — I TBIC. AO H.:-).)“ -
Hosve O6aaka, 35 (2007) www.tvz.org.

Albrecht Goetze, ,Akkad Dynasty Inscriptions from Nippur” - Essays in Memory of
E. A. Speiser. Ed. W. W. Hallo (Connecticut: New Haven, American Oriental Society,
1968), 54-59; Walter Sommerfeld, Die Texte der Akkad-Zeit. 1. Das Dijala-Gebiet:
Tutub. IMGULA Band 3/1. Hg. W. Sommerfeld (Miinster: RHEMA, 1999); Hans
Hirsch, ,Die Inschriften der Konige von Agade” — Archiv fiir Orientforschung, Inter-
nationale Zeitschrift fiir die Wissenschaft vom Vorderen Orient. Hg. Ernst F. Weidner
(Graz: Im Selbstverlage des Herausgebers, 1963); Ignace J. Gelb, Burkhart Kienast,
Die altakkadischen Konigsinschriften des Dritten Jahrtausends v.Chr. (Stuttgart: Franz
Steiner Verlag 1990); Dietz O. Edzard, ,Die Inschriften der altakkadischen Roll-
siegel“ — Archiv fiir Orientforschung, 22 (1969), 12-20; Ignace ]J. Gelb, Sargonic texts
from the Diyala Region. Materials for the Assyrian Dictionary, No. 1 (Chicago, Illinois:
The University of Chicago Press, 1961); Douglas F. Frayne, Sargonic and Gutian
Periods (2334-2113 BC). The Royal Inscriptions of Mesopotamia. Early Periods. Vol.
2 (Toronto-Buffalo-London: University of Toronto Press, 1993).
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Su'en.® Pirast Naram-Su'eni surma (2218. a eKr), kiis Akkadi riik alla
ning hivines hiljem barbaarsete gutilaste hoimude invasiooni ja sisemise
ebastabiilsuse tottu.

NARAM-SU’EN JA SARGON

Sellesartiklisvaatleme enamastivaid Naram-Su’enikuju, miskujunesvilja
sumeri ja akkadi legendides ja kroonikates juba tunduvalt hiljem, parast
Akkadi riigi kokkuvarisemist (pirast 2154. a eKr). Tanu sellele, et Sargon
ja Naram-Su’en 16id esimese tugeva tsentraliseeritud suuriigi Lahis-Idas,
votsid kasutusele sellised auahned tiitlid nagu ,maailma kuningas“ (sar
kisiatim) ja ,nelja ilmakaare kuningas“ ($ar kibratim arba’im)®, muutusid
nad eeskujulikeks valitsejateks hilisemate valitsejate seas ja mitte ainult
Sumeris, vaid ka hiljem Assiiiirias, Babiiloonias, Hetiidi kuningriigis ja
isegi Pirsias.'” Nende tiitleid ja isegi nimesid kasutati Mesopotaamias,
Anatoolias ja Parsias mitu tuhat aastat. Samuti loodi Sargonist ja Naram-
Su’enist erinevaid legende ja lugusid."

Kui Sargon I, Naram-Su’eni vanaisa, sai hilisemates kroonikates ja
legendides enamasti selliseks ,ideaalse kuninga® prototiitibiks, keda jargi-
sid paljud muistse Mesopotaamia valitsejad, imiteerides tema nime ja tiit-
leid jne, siis Naram-Su’eniga toimus hoopis teistsugune transformatsioon.
Just Naram-Su’enist sai esimene ,negatiivne” valitseja maailma ajaloos,

yhalva ja neetud kuninga®, ebadigluse arhetiiiip, keda jumalad karistasid.
Vaatamata sellele, et ka Naram-Su’eni tiitlid ja epiteedid nagu ,nelja ilma-
kaare kuningas® olid populaarsed hilisemate valitsejate (Assiiiiria ja Babii-
loonia kuningate) seas isegi kuni araablaste vallutusteni Lihis-Idas VII
sajandil, sai Naram-Su’enist ,0nnetust toov” kuningas. Kuigi Akkadi ajal
oli ta iseenesestmoistetavalt kangelane ja suurkuningas, siis hiljem, ala-

8Vt Sazonov, ,Akkadi kuningate jumalikustamine, 14-18; Vt ka Frayne, Sargonic and

Gutian Periods. Naram-Sin E2.1.4.13, read 1-5: , jumalik Naram-Su’en, voimas kunin-
gas, nelja ilmakaare kuningas”.

»Nelja ilmakaare kuninga“ tiitli kohta vt Tohru Maeda, ,,King of The Four Regions”
in the Dynasty of Akkade — Orient,20 (1984), 67-82.

Vt niditeks Baapumup Baapumup Emeansinos, Pumyar 6 Meconomamuu (CaHKT-
ITerep6ypr: M3paTeabcrBo ,A3byka-kaaccuka’, ,Ilerepbyprckoe BocTokoBepeHUE",
2003), 116jj.

" Sazonov, ,Akkadi kuningavoim kui arhetiiiip®, 27-46.
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tes Uus-Sumeri ajast (2112-2004) ja seejirel babiiloonlaste, assiiiirlaste
ja hetiitide jaoks oli Naram-Su’en muutunud negatiivseks isikuks. Temast
oli saanud onnetust toov kuningas, kes eiras jumalate eeskirju ja norme,
astus iilbelt tile jumalate kidskudest ning esitas jumalatele viljakutse, mis
viljendus kas voi selles, et Naram-Su’en hivitas peajumala Enlili tihtsama
templi Ekuri, mis asus sumerlaste ja akkadlaste koige pithamas Nippuri
linnas. Seetdttu otsustasid jumalad teda karistada ning muidugi oli juma-
late kdttemaks julm, kuid 6iglane, nagu seda on kirjeldatud ,Akkadi nee-
duses”. Nii Akkadiriik kui Agadelinn ja Naram-Su’en neetijumalate poolt
dra. Sellest tingituna varises Akkadi riik kokku ja kuninglus anti barbaar-
setele gutilaste hoimudele, kes tungisid Akkadi impeeriumi aladele, vallu-
tasid ja hivitasid selle. Naram-Su’en langes lahingus gutilastega.'?
Naram-Su’eni negatiivne kujutus, mis kujunes vilja II eelkristliku
aastatuhande alguseks, on eriti huvitav just Akkadi ajastu uurijate jaoks,
kuna erineb tunduvalt Sargoni kujust legendides. Naram-Su’en esineb
hilisemas kirjandustraditsioonis, mille suuremas osas 161 Vana-Babiiloo-
nia preesterkond (XX-XVII saj eKr), kui kurjategija, jumalatevastane,
negatiivne ja ilbe isik, keda jumalad hiljem tema ilbuse ja kuritegude
eest karistasid. See on mones moéttes ainulaadne juhus Mesopotaamia aja-
lookirjutamises ja kirjanduses. Hiljem muidugi esines selliseid ,halbu®ja
yneetud“ valitsejaid veelgi, nditeks viimane Babiiloonia kuningas Nabonid
(556-539)", siis muidugi ka sellised Rooma keisrid nagu Nero (54-68)
voi Domitianus (81-96) jt. Nero oli neetud, kuid hiljem keiser Vitellius
siiski rehabiliteeris ta. Vanas-Roomas oli selline karistus tuntuid damna-
tio memoriae ehk ,milestuse needuse” nimetuse all, mida rakendati tava-
liselt vaid riigivastaseid kuritegusid toimepannute, vandendulaste ja mh
ka vaidritult kditunud tirannidest keisrite puhul, kuid tavaliselt parast
nende surma. Selle karistuse pohimate seisnes selles, et koik materiaal-
sed tunnistused voi andmed selle inimese kohta tuli hivitada, nagu teda
ei oleks kunagi eksisteerinudki. Hévitati neetud imperaatori kujud, isik-

Thorkild Jacobsen, The Harps Once... Sumerian Poetry in Translation (London: New
Haven, 1987), 359-374. Vt tdlget ka J. A. Black, G. Cunningham, J. Ebeling, E. Fliicki-
ger-Hawker, E. Robson, J. Taylor and G. Zélyomi, The Electronic Text Corpus of Sume-
rian Literature (Oxford, 1998), edaspidi ETCSL, c. 2.5.5.1, http://etcsl.orinst.ox.ac.
uk/ 02.12.2010 c. 2.1.5. (The cursing of Agade).

Maromep A. Aavpamaes, IToiumuueckas ucmopus Axemenudckoii Aepocasol
(Mocxksa: yHayxka“, TAaBHaS peAaKIIys BOCTOYHOM AUTEPATYPbI, 1985), 43.
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likud asjad jne. Monikord havitati nende neetute puhul Roomas ka kogu
nende perekond ja suguvosa, kuid seda esines harva.

Voib-olla toimus midagi nahtusega damnatio memoriae analoogset ka
Naram-Su’eniga. Uus-Sumeri ja Vana-Babiiloonia preesterkondlik pro-
paganda iritas ndidata Naram-Su’eni ,kurjategija“ ja ,ebadiglase kunin-
gana“, keda karistasid peajumalad eesotsas Enliliga."*

Hiljem, Vana-Babiiloonia ajastul (1792-1595) asendatakse jumal
Enlil Babiiloni linna tihtsama jumala Mardukiga."” Kui Vana-Babiiloo-
nia perioodi alguses kerkib esile Babiiloni linn, toimub see tinu Babi-
loni kuningas Hammurapile (1792-1750), kes vallutas Mesopotaamia
ja ithendas oma voimu all rivaalitsenud linnriigid, nagu Larsa, Kazallu,
Ki$, E$nunna, Ur jne. Just siis saab jumal Marduk, kes oli Babiiloni linna
kaitsejumal, viga tihtsaks jumalaks ka terve Mesopotaamia kontekstis,
saades vordviirseks piikesejumala Samagiga.'* Kuid algselt, II eelkrist-
liku aastatuhande jooksul jaab jumal Enlil ikkagi veel peajumalaks, kuid
tema positsioon ja voim kahenevad, Marduki roll aga kasvab. Alles II-I
eelkristliku aastatuhande vahetuseks saab Mardukist peajumal, kes tou-
kab sumeri ja akkadijumala Enlili peajumala positsioonilt, ning seda Mar-
duki voidukiiku jumalate seas ja jumalate kuningaks saamist on kajasta-
tud akkadikeelses Paabeli loomiseeposes ,Entima eli§”."”

KIRJANDUSLIK TEKST ,AKKADI NEEDUS*

,Akkadi needus“® on moénes méttes unikaalne teos. See on suhteliselt
pikk (281 rida) sumerikeelne kirjandusteos, mis kuulub kahtlemata kaige
huvitavamate sumeri teoste hulka."

'* VtJacobsen, The Harps Once, 359-374.

5 Albert K. Grayson, Texts from Cuneiform Sources. Vol. V. Assyrian and Babylonian
Chronicles (New York: J.]. Augustin Publisher, Locust Valley, 1975), 148 jj.

¢Vt Amar Annus, ,Paabeli Marduk ja Hammurapi® - Tuna, 3 (2001), 9-19.

Vtlihemalt Amar Annus (t61k), Eniima elis. Babiiloonia loomiseepos (Tallinn: Kirjastus-

keskus, 2003).

'8 Jacobsen, The Harps Once, 359-374. Vt tolget ka ETCSL: c. 2.1.5. (The cursing of
Agade).

' Dietz O.Edzard, ,Das ,Wortim Ekur” oder Perepetie in ,Fluch iber Akkade”” - Dumu-
E2-DUB-BA-A. Studies in Honor of Ake Sjéberg. Ed. H. Behrens, D. Loding, M. T. Roth.
Occasional Publications of the Samuel Noah Kramer Fund. 11 (Philadelphia: Univ.



Sazonov 117

Mirkimisvddrne on asjaolu, et see on dirmiselt propagandistlik,
koostatud tdenioliselt veel Uus-Sumeri ajal (2112-2004). Ja just ,Akkadi
needus“ on esimene koige varajasem kirjandusteos, mis on pithendatud
Naram-Su’enile ja kus teda on kujutatud darmiselt negatiivsena isikuna.
Kui uskuda seda sumerikeelset legendi, viis Naram-Su’en oma ,kange-
lastegude® ja iilbusega Akkadi riigi katastroofini — Akkadi riik héavines ja
Naram-Su’en langes ise lahingus.?

Legend algab sellega, et sumerlaste peajumal Enlil, kes oli samuti
kuningavéimu patroon, véttis kuningavoimu (sumeri keeles nam-lugal)
dra Kisi ja Uruki linnalt; andis selle Sargonile ning kinkis Agade lin-
nale 6itsengu.” Ja Agade nautis seda 6itsengut ja hiilgust. Kuningluse oli
akkadi kuningatele kinkinud sumerlaste ja akkadlaste peajumal Enlil.>*

Hilisema preesterliku traditsiooni eesmirk oli ndidata Naram-Su’eni
negatiivses valguses, st kurjategija*® ja jumal Enlili templi riivetajana. See
tahendas seda, et Naram-Su’eni ja Enlili preesterkonna vahel tekkis terav
konflikt. ,Akkadi needus” viidabki, et Akkadi impeerium ja Agade linn
hévitati jumalate kdsul just Naram-Su’eni halva kiitumise tottu.>* Selle
loo moraal on, et iga valitsejat, kes lubab endale liiga palju, kes on iilbe,
kes on iileliia uhke ega allu jumalate eeskirjadele ning muidugi ei austa
preestreid, karistavad jumalad viga julmalt. Karistada ei saa mitte tema
tiksi, vaid ka tema pere, kogu diinastia, rahvas ja koguni terve riik.

»Akkadi needuses” loodud traditsiooni jargi karistati Ekuri templi
rivetamise ja hivitamise eest Naram-Su’eni ja Agade linna ning ka tervet
Akkadi impeeriumi, see viljendus nende fiisilises havitamises. Kaheksa
tahtsamat jumalat eesotsas Enliliga needsid Naram-Su’eni ja impeeriumi
ira. Need jumalad olid kuujumal Suen (tuntud ka Nanna nime all), kelle

Museum, 1989), 99; vt ka Steve Tinney, The Nippur Lament. Royal Rhetoric and Divine
Legitimation in the Reign of Isme-Dagan of Isin (19531935 B.C.). Occasional Publica-
tions of the Samuel Noah Kramer Fund. 16 (Philadelphia: Samuel Noah Kramer Fund,
1996), 236.

* Jerold S. Cooper, ,Paradigm and Propaganda: The Dynasty of Akkade in the 21*
Century” — Akkad: The First world Empire, Structure, Ideology, Traditions. Ed. Mario
Liverani. History of the Ancient Near East Studies S (Padua: Sargon, 1993), 12.

Ibid.,16.
** Jacobsen, The Harps Once, 359.

23

2

Cooper, ,Paradigm and Propaganda’, 12.

2% Amar Annus, Sven-Erik Soosaar (t6lk), Kuningas Gudea templihiimn (Tallinn: Kirjas-
tuskeskus, 2002), S.
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pithaks linnaks peeti Uri linna; maagia ja tarkuse jumal Ea; armastuse ja
sojakuse jumalanna I$tar, kelle residentslinnaks oli Uruk; piikesejumal
Utu, kes resideerus Larsas; jumalanna Nisaba, Nusku ja I$kur.*® Kuid
kiisimusele, miks just need jumalad needsid Naram-Su’eni ja mitte teised,
jaab kidesoleva artikli autor vastuse volgu. Aga voimaliku oletusena voib
pakkuda, et selline valik polnud siiski juhuslik. ,Akkadi needuses” mai-
nitud jumalad olid just nende linnade peajumalused, mis asusid vahetult
Nippuri ldheduses, ehk imbritsesid Nippuri linna.

Voimalik, et see tekst kajastabki mingit kuningas Naram-Su’eni ajal
olnud konflikti tema ja Nippuri linna preesterkonna vahel. ,Akkadi nee-
dus® on kahtlemata tugevasti miitologiseeritud ajalooline kisitlus Ekuri
templi havitamisest ja ebadiglase valitseja jumalikust karistamisest, mille
oli vilja méelnud preesterkond. Kuid tekstis on mainitud ka ajalooliselt
oigeid fakte, vihemalt seda, et gutilaste sissetungi tottu sai Naram-Su’en
surma ja hiljem havis Akkadi riik.*

AJALOOLIST TODE OTSIMAS

Aga kas tegelikkuses havitas Naram-Su’en Ekuri? Kas ikka oli nii? Mida
nditab meile arheoloogiline materjal Naram-Su'eni valitsemise ajast?
Mitu sdilinud muistset akkadi teksti nii vahetult Naram-Su’eni enda valit-
semise kui ka tema poja SarkaliSarri ajast niitavad meile hoopis midagi
muud. Nimelt: Naram-Su’en pole kunagi hévitanud Ekuri templit Nip-
puris, vaid hoopis seda renoveerinud, selle taastanud; ta rajas taas Ekuri
templi vundamendi, millest koneleb ka iiks Naram-Su’eni sdilinud raid-
kirjadest:

[‘Na-ra-am-*EN.ZU] [lugal-] [A-ka-de"] [lugal-] [an-ub-limmu-
ba-kes] [temen-E-kur-] é-¢En-lil-ka i-si */

(1-8.) ,Naram-Su'en, Akkadi kuningas, nelja ilmakaare kuningas, Enlili
templi, Ekuri vundamendi, rajas”.

** Hrops M. Absixonos, O6ujecmsennvtii u2zocydapcmeennolii cmpoii Apesezo Asypeuvs:
Ilymep (MockBsa: 13paTeAbcTBO BOCTOYHOI AuTepatyphl, 1959), 236.

2 Ibid. 236.
¥ Gelb, Kienast, Die altakkadischen Konigsinschriften des Dritten Jahrtausends v.Chr., 107 jj.
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Ka piithas Nippuri linnas libiviidud arheoloogilised viljakaevami-
sed niitasid, et Naram-Su’en ja tema poeg Sarkaligarri olid Ekuri templit
renoveerinud ning imber ehitanud ega olnud seda sugugi havitanud. Ole-
tatavasti vois Naram-Su’en siiski olla mingis konfliktis Enlili preesterkon-
naga, kelle Gigusi ta iritas kdrpida ning templiomandit ja varasid kont-
rollida. On teada, et Naram-Su’en miéras tihtsamatesse templitesse oma
sugulasi, mh oma pojad (Lipit-ili, Nabi-Ul-mas3) ja tiitred (Enmenanna ja
Tutanap$um).

Lihtudes sellest informatsioonist, st kirjalikest allikatest ja arheoloo-
gilistest andmetest, mis meil on Akkadi ajastust, ei saa kidesolevat kirjan-
dusteost — ,Akkadi needust” — vaadelda autentse ajalooallikana. Siiski
leiame sellest paris palju huvitavat ning tahtsat informatsiooni. Kas voi
ideoloogia kohta, mis valitses preesterkonna seas Vana-Babiiloonia ajas-
tul, st XVIII-XVII saj eKr. Legend toetab seda hiipoteesi, et Akkadi ajal
ja eriti Naram-Su’eni ajal kahanes preesterkonna roll riigi valitsemisel
tunduvalt ning et preestrite Gigusi ja privileege karbiti, neid tritati allu-
tada keskvoimule ning jumalikustatud kuningale, kes resideeris Agade
linnas. Seega mingi teatud iva selles legendis on, et Naram-Su’eni ajal
vois olla konflikt preesterkonnaga, mis muidugi ei Ioppenud sellega, et
Naram-Su’en hivitas Ekuri ega austanud jumalaid. On ju teada, et Sargon
I, Rimus$, Man-i$tasu ja Naram-Su’en tegid templitele rikkalikke anne-
tusi, samas médrasid nad sinna oma sugulasi ja lojaalseid s6pru. Legend
kirjeldab tldjoontes 6igesti Akkadi diinastia esilekerkimist ning selle lan-
gemist. Sargon I alustas oma valitsemist just parast seda, kui sai Kisis voi-
mule ja hiljem purustas Uruki. Ja kuna legendis on mainitud, et Naram-
Suen langes sojas gutilastega, kelle jumalad saatsid Akkadit hivitama,
on ka see dige. Gutilased olid barbaarne hoim, kes elas Zagrose magedes
ning XXIII eelkristliku sajandi 16pus alustas sissetungi Akkadi impee-
riumi aladele; nendega sodides langeski Naram-Su’en ligikaudu 2118. a
eKr. ning alles pool sajandit hiljem suutsid gutilased Akkadi riigi jaanu-
sed juba 16plikult hivitada (2154).2

* Absikonos, Obujecmesennulii u 20cydapcmeennutii cmpoti Apesrezo Asypeuvs, 236.
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NARAM-SU’EN ,KUTA LEGENDIS*

Selleks aga, et saada tdiuslikumat pilti Naram-Su’enist kui ebaoiglasest
kuningast, peame kindlasti vaatlema ka teisi kirjanduslikke tekste, kas voi
nditeks , Kuta legendi“.* ,Kuta legend“ on siilinud Vana-Babiiloonia, aga
samuti ka hilisemates Uus-Assiiiiria koopiates. Legend ei kisitle kunin-
gas Naram-Su’eni kaugeltki mitte koige paremast kiiljest. Naram-Su’en on
raskes ja ohtlikus olukorras — jirgmisel pdeval ootab ees sdda 17 kunin-
gaga, kellel on 90 000 meest. Ning Naram-Su’en on dilemma ees — mida
teha? Ta poordub ennustajate (baril) poole ja nduab, et nad kiisiksid juma-
latelt, kuidas ta peab sellises olukorras tegutsema. Kuid jumalad ei vasta
talle. Ning siis otsustab Naram-Su’en tegutseda oma drandgemise jirgi,
jumalate otsuse ja heakskiiduta.’® Seega on juba selline kiitumine @lim
tlbus ja koguni ,kuritegelik®, sest Naram-Su’en ei tegutsenud legitiim-
selt, tal polnud jumalate luba.’' Kuid sellega Naram-Su’eni ,kuriteod” ei
16pe, vaid muutuvad hoopis palju tosisemaks. Sellesama legendi 83. reas
ndeme, et Akkadi kuningas on valmis ,vilja viskama“ jumalate oraakli.*
Edaspidi mainib legend, et Naram-Su’en peab vaenlastega lahinguid, kuid
need ebadnnestuvad, ta saab kogu aeg lahingutes liiia:

¥ Joan G. Westenholz, Legends of the Kings of Akkade: The Texts. Mesopotamian Civili-
zations. 7 (Winona Lake, Indiana: Eisenbrauns, 1997), 263-331.

0 Beate Pongratz-Leisten, Herrschaftswissen in Mesopotamien. State Archives of Assyria
Studies. Vol. X. The Neo-Assyrian Texts Corpus Project. Institute for Asian and
African Studies (Helsinki: University of Helsinki, 1999), 8.

' 78. namzaq ilani rabiiti ana alakija u zaqiqija ul iddinamma
79. kiam aqbi anan libbija umma li anakiama
80. ajju nésu biri ibri
81. ajju barbaru ishal Sahiltu
82. lullik ki mar habbati [ina] migir libbija
83. uluddi Sa ilimma jati lusbat.
78 ,Das ,Schloss” der grossen Gétter gab mir keinen (Hinweis) fiir mein durch gottliche
Zeichen bestimmtes Schicksal und mein durch einen Traum gesandtes Zeichen
79. So sprach ich zu meinem Herzen folgende Worte:
80. ,Welcher Lowe hat je die Eingeweideschau vorgenommen?
81. ,Welcher Wolf hat je die Traumspezialisten (3a’ili) befragt?
82. Ich werde wie der Riuber auf eigene Faust losziehen
83.und das (Orakel) des/der Gottes/Gétter wegwerfen und in voller Kontrolle meiner selbst
sein.”— Transliteratsioon ja tolge: Pongratz-Leisten, Herrschaftswissen in Mesopotamien,
8-9; Vt ka Westenholz, Legends of the Kings of Akkade, 316.

** Pongratz-Leisten, Herrschaftswissen in Mesopotamien, 8.
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84. Sattu mahritu ina kasadi

8S. 2 susilim ummani usésima ina libbiSunu iStén baltu ul itira

86. sanitum Sattu ina kasadi 90 lim KIMIN (=ummani usésima ina libbi-
Sunu istén baltu ul itira)

87. Salustum Sattu ina kasadi 60 lim 7 mé KIMIN (=ummani usésima ina
libbisunu isten baltu ul itiara).*

84. Kui esimene aasta tuli,

85. Mina** saatsin 120 000 salka, (kuid) iikski neist (tagasi) elusana ei
tulnud.

86. Kui algas teine aasta, 90 000 salka ma saatsin, (kuid) iikski neist
(tagasi) elusana ei tulnud.

87. Kui kolmas aasta saabus, 60 700 salka ma saatsin, (kuid) mitte iiks
(neist) (tagasi) elusana ei péordunud.>

Muidugi on legendis toodud astronoomiline hulk s6jamehi, keda Akkadi
kuningas olevat saatnud vaenlaste vastu ja kaotanud. Kuid me nieme, et
iga aastaga oli Naram-Su’enil itha vihem ja vihem s6jamehi. Lopuks, alles
neljandal aastal andis jumal Ea Naram-Su’enile véimaluse ja kuningas
poordus taas ennustajate poole palvega, et nood ennustaksid maksa
pealt.®

LEGENDID ,KUMNES LAHING*
JA ,SUUR ULESTOUS NARAM-SU’ENI VASTU*

Peaksime mainima veel kaht akkadikeelset legendi, need on ,Kimnes
lahing™’ja ,Suur iilestous Naram-Su’eni vastu®.** Nendes legendides, mis
kindlasti kuuluvad hilisemasse Vana-Babitiloonia preesterkonna kirja-

3 Westenholz, Legends of the Kings of Akkade, 318j; Vt ka Jacob J. Finkelstein, ,The so-
called ,Old Babylonian Kutha Legend““ — Journal of Cuneiform Studies, 11 (1957), 86.

Siin on méeldud Naram-Su’eni, kuna jutustus selles legendis on mina-vormis.

* Kdesoleva teksti tolkija teada on tegemist teksti esmakordse tolkega eesti keelde.
Pongratz-Leisten, Herrschaftswissen in Mesopotamien, 10.

7 Westenholz, Legends of the Kings of Akkade, 258-261.

% Ibid., 231-238.
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likku traditsiooni, on Naram-Su’eni jillegi ilmselgelt kujutatud nega-
tiivsena. Ta on ebadiglane, halb valitseja, kelle vastu tousevad iiles koik
rahvad.’” Sellest raagib nditeks ,Kiimnes lahing®, ndidates seejuures, et
Naram-Su’en ise pidas ennast ka jumalaks.*’

1. Inanna, Ilaba, Sullatja Hanis,
Samas ning Umsu,
Uheksa korda nad tousid minu vastu.*'
Uheksa korda ma vallutasin nad.

S. Uheksa korda ma nad vabastasin.
Kiimnendat korda nad astusid mu vastu ja
Banana, hari-inimeste pealik,

360 000 ja $000 (22 ....)
Kui ta astus lahingusse, ma voitsin.
[...] (Mina), (jumal) Naram-Su'en .**

Legend ,Suur ilestdus Naram-Su'eni vastu® (Mari 16A versioon)® nii-
tab samuti meile juba tuttavat motiivi — kéik rahvad ja héimud tousevad
Naram-Su’eni vastu, too on sunnitud pidama soda tilestdusnutega ja jil-
legi ta voidab neid iheksas lahingus.**

NARAM-SU’EN JA SARGON I
»yWEIDNERI KROONIKAS®

»Weidneri kroonika“ on hea ndide II eelkristliku aastatuhande algusest
périnevast propagandistlikust kirjandusest. Kroonika alustab ,ajalooliste
siindmuste“ kirjeldamisest varadiinastialise ajastu Sumeris (2800-2330)
ning jouab vilja Uus-Sumeri kuninga Sulgini (2093-2046). Kroonika

3 Ibid., 258-261.
40 Tbid.
4 See tihendab Naram-Su’eni vastu.

# Kiesolev tekst on tolgitud viljaande jargi: Westenholz, Legends of the Kings of Akkade,
258-261; Kiesoleva teksti tolkija teada on tegemist teksti esmakordse tolkega eesti
keelde.

# Tbid., 231-238.
** Ibid.
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tekst on esitatud kolmes koopias — Uus-Assiiiiria versioonis ja kahes Uus-
Babiiloonia koopias. ,Weidneri kroonikas“ on selgelt niha, kui tihtsat
rolli mangis Babiiloonias Marduk, Babiiloonia peajumal, kelle roll hak-
kas kasvama I Babiiloni diinastia ajal (1894-1595).* Kirjeldada kuningat
kui halba valitsejat on Mesopotaamia kroonikates haruldane nihtus. Aeg,
mil see kroonika vois olla kirja pandud, pole tipselt teada, aga oletatakse,
et see ei voinud olla varem kui Vana-Babiiloonia ajal, kuna Mardukil on
siin juba tahtis positsioon. Ilmselge on ka ,Weidneri kroonika“ side ,Vara-
jaste kuningate kroonikaga“.*6

»Weidneri kroonikas™” on ka meid huvitatavad Sargon I ja tema lapse-
lapse Naram-Su’eni lithikesed kirjeldused. Alustuseks vaatleme lihidalt
Sargoni kuju, mille kroonika koostajad on loonud. Sargon alustas siin Ur-
Zababa karikakandjana, nagu seda mainib sumerikeelne ,Sumeri kunin-
gate nimekiri“.*

46. Ur-*Za-bas-ba+ % karani ma-qa-a-ti $d E-sag-gil a-na ... Su-pil-li
9()-bi(2)]

47, Sarru-kin ul ui-pe-el it-ta-id-ma ana E-sag-gil [(...)] us-ta-ah-m]
e-(?)-e[t(?)ma]

48. Marduk mar biti $d Apsé ha-dis ip-pa-lis-su-ma arru-ut ki[b]-rat
ar-ba-hi id-din-$i

49. za-ni-nu-ut E-sag-gil Te-pis1x x x x Babili* bi-lat-su x x x

50. suxxkurBélx [(x)] pu $uix [x] e-pir $at-pi-i-Su i-Sup-ma [...]

S1. ina mah-rat A-ga-dé" dala i-pu-us-ma Babili® a-na sami-$i [im-bi]

52. [ana ikk]ib i-pu-su ik-kir8-su-ma is-tu(!) si-it ‘Samas a-di e-reb
4Samsi®

52b. ik-ki-ru-su-ma la sa-la-lu $akin-[su (2)].*

# Vt Marduki kohta Vana-Babiiloonia ajal 1dhemalt: Annus, ,Paabeli Marduk ja Ham-
murapi®, 9-19.

* Grayson, Texts from Cuneiform Sources, 43 jj.

Ibid,, 145-151.

* Jerold S. Cooper, Wolfgang Heimpel, ,The Sumerian Sargon Legend — Journal of the
American Oriental Society, 103 (1983), 69; Sumeri kuningate nimekirja kohta vt: Thor-
kild Jacobsen, The Sumerian King List. Assyriological Studies. 11 (Chicago, Illinois:
The University of Chicago Press, 1939); Peeter Espak, ,Sumeri kuningate nimekirja
dateerimisest” — Usuteaduslik Ajakiri, 59 (2009), 53-63.

Grayson, Texts from Cuneiform Sources, 148 jj.
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46.

47.

48.

49.

S0.
SL.

Sazonov

Ur-Zababa kiskis Sarrukinil (Sargonil) veini valada Esagila (templi)
jaoks

Sarrukin ei teinud (seda). (Selle asemel) ta kandis hoolt selle eest, et
kiiresti toimetada kohale kala Esagila jaoks.

Marduk, Apsii ,maja poeg™® roomuga vaatas tema peale ja kinkis
talle kuningluse nelja ilmakaare iile.

Tagada Esagila jaoks, x x x x Babiilon andam.®'

Bel.......xxx xxx°*

Akkadi ees ehitas (rajas) ta linna ja nimetas oma nimega Babiiloniks.

52-52b. [Kuna] tema (Sargon) ei teinud digesti, tema (Marduk) muutus

vaenulikuks tema (Sargoni) suhtes. Nad tousid tema vastu Samasi
(pdikese) tousust kuni Samasi (péikese)loojanguni. Teda (Sargon)
karistati unetusega.>

Niisiis, Marduk polnud rahul Sargoni ,kuritegeliku® ja ,vale” tegevusega
ning karistab teda unetusega ja dssitab tema vastu iiles koik rahvad. Sel-
line kurb saatus ootab ka Naram-Su’eni:

S3.
54.

SS.

S3.
54.

Na(!)-ram-4Sin nam-mas-se-e Babili* ii-sal-p[it-ma(?)]

a-di $i-ni-$t umman Qu-ti-i id-ka-sum-ma nisé™*-$ut ma-ak-ka-ra-
nisx|....]

Sarru-us-sa a-na um-ma-an Qu-ti-i it-ta-din.>*

Naram-Su'en hivit[as] Babiiloni elanikkonna.

Kaks korda tema (Marduk) tema vastu (Naram-Su'en) saatis
riinnakule gutilaste sojavie. Tema inimesed koos karjakepiga /
sauaga? [...] ...

bitu(m) — tihendab 'maja’ ja ’templit’. Apsti maja tihendab selles kontekstis just

pihamut.

Grayson t6lgib seda jargnevalt — ,to provide for Esagil, bread for shrines at Babylon,

his tribute...“Vt Grayson, Texts from Cuneiform Sources, 149.

Mul ei 6nnestunud sellest reast aru saada, kuid Grayson tolkis seda niimoodi: ... Bel...

he dug up the dust of this pit [...]“. Vtibid., 149.

Kiesoleva teksti tolkija teada on tegemist teksti esmakordse tolkega eesti keelde.
Grayson, Texts from Cuneiform Sources, 149.
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5S.  Tema (Marduk) andis tema voimu gutilaste armeele.*

Niisiis, nagu ndeme esinevad Sargon I ja Naram-Su’en ,Weidneri kroo-
nikas” kui negatiivsed isikud, kuningad, kes on muutunud ebadiglaseks
ja halvaks ning keda karistab Babiiloonia peajumal Marduk,*® kes votab
neilt dra kuningluse ja annab selle tile Guti valitsejatele.

KOKKUVOTE

Akkadi kuningate tihtsus kogu inimkonna poliitilises ajaloos, eriti valit-
sejavoimu ideoloogia viljakujunemisel on kahtlemata viga suur. Eeskuju-
likeks arhetiitipideks said nad juba iisna varakult — koguni ITI eelkristliku
aastatuhande viimastel sajanditel ning ka nende loodud esimest imperiaal-
set stisteemi jargisid Uus-Sumeri, Babiiloonia, Assiiiiria ja Pirsia valitse-
jad. Ka maailma valitseja kontseptsiooni idee levis nendelt teistele Lihis-
Ida rahvastele ja kultuuridele ning jii piisima mitmeks tuhandeks aastaks.
Isegi Akkadi kuningate nimed muutusid niivord populaarseks, et mitu
Vana- ja Uus-Assiitiria kuningat nimetasid ennast Sargoniks ja Naram-
Sueniks. Uhe Akkadi kuninga nimi Sarkalligarri (tolkes akkadi keelest
tihendas "koikide kuningate kuningas’), kes oli Naram-Su’eni jireltulija
Akkadi troonil, muutus lausa kuninglikuks tiitliks, tihendusega ,kunin-
gate kuningas”. Samuti imiteerisid hilisemad valitsejad Akkadi kuningate
leiutatud auahnet titulatuuri, mh selliseid universalistlikke tiitleid nagu
yneljailmakaare valitseja” ja ,maailma kuningas” jne. Neid tiitleid kasutati
hiljem nii Sumeris kui ka Babiiloonias, Assiitirias ja isegi muistses Pirsias
Ahhemeniidide (558.-330. a eKr) poolt.

Akkadi kuningad olid viinud sisse uue religioonipoliitika, mis oli
samuti uue despootliku poliitilise kursi mérk. See viljendus eelkoige sel-
les, et Akkadi kuningad mairasid tihtsamatesse templitesse oma sugulasi
ning ustavaid alamaid. Tekkis valitseja persooni jumalikustamine ja isiku-
kultus, mis sai omakorda populaarseks hilisemate Mesopotaamia valitse-
jate seas. Akkadi kuningavéimu ideoloogia méju elemente voib leida isegi

%Vt originaali: ibid., 149; Kiesoleva teksti tolkija teada on tegemist teksti esmakordse
tolkega eesti keelde.

¢ Naram-Su’eni ajal oli Marduk tihtsusetu jumalus ja ei minginud olulist rolli sumeri-
akkadi panteonis. Peajumalaks oli tollal hoopis Enlil (dEn-lil%.
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Pirsia impeeriumi, Rooma keisririigi, Araabia kalifaadi ja Osmani impee-
riumi riiklike ideoloogiate siisteemides.

Muidugi said nii Akkadi impeeriumi legendaarne rajaja Sargon I
kui ka tema lapselaps Naram-Su’en ilimalt populaarseteks tegelasteks
ka muistse Lihis-Ida kirjanduses, eelkdige sumeri ja akkadi legendides
ja kroonikates, mida hiljem tolgiti ka teistesse keeltesse, nditeks kas voi
hetiidi keelde Anatoolias II eelkristlikul aastatuhandel. Akkadikeelne
legend ,Lahingu kuningas“ ($ar tamhari) Sargon I retkest Anatooliasse
Purushanda vastu oli tuntud isegi Egiptuses.

Kui Akkadi Sargon I kujutati enamasti kui jumalanna Istari lemmikut
ja vdljavalitut, peajumal Enlili ja teiste jumalate soosikut ning igati posi-
tiivsetja diglast kuningat (v.a muidugi,Weidneri kroonika“, kus Sargon on
pigem negatiivne tegelane), sest juba Sargoni nimi tihendas akkadi kee-
les ’diglane, legitiimne kuningas’, siis Naram-Su’eni kujutati peaaegu alati
viga negatiivse ja ebadiglase kuningana, keda jumalad karistasid, kuna ta
olitilbe, astus jumalate keeldudest iile ning riivetas Ekuri templi Nippuris.
Lood Naram-Su’eni karistamisest, nt ,Akkadi needus®, ,Kiimnes lahing®
jt, pidid saama sellisteks omamoodi didaktilisteks dpetusteks, mille ees-
mirk seisnes aga selles, et ndidata ka tulevastele valitsejatele, mis saab
kuningast, kui ta kditub tlbelt preesterkonnaga ja kirbib nende digusi.



HINDU FUNDAMENTALISM:
NATSIONALISM JA RELIGIOON
INDIAS

Erki Lind

HINDU FUNDAMENTALISM JA HINDUTVA

Hindu fundamentalismiga seotud sindmused on enamasti Louna-Aasia
kesksed ja iiletavad harva lddne meedia uudiskiinnise. Eranditeks on suur-
mogul Baberi poolt hindu jumal Rama viidetavasse siinnikohta rajatud
Babri-mosee lammutamine 150 000 tleskdetud hindu poolt 1992. aastal
ning Austraaliast parit kristliku misjoniri Graham Stainesi ja tema poe-
gade poletamine 1999. aastal. Tegu on aga vaid jidmaie veepealse osaga,
sest fundamentalistlik suund on hinduismis sama tugevalt esindatud
nagu tdnapdeva islamis voi kristluses ja on téusnud viimastel aastakiim-
netel ka India poliitikas arvestatavaks jouks.

Selle pildiga, mille ldds on endale maalinud rahuarmastavast ja eel-
koige avatud hinduismist, ei paista fundamentalism kuidagi kokku sobi-
vat. Tegelikkuses on aga iroonilisel kombel ka just sellel kliseel olnud
hindu fundamentalismi tekke ja kujunemisloo juures oluline roll.

Eestis on hindu fundamentalism veel kiillaltki tundmatu teema, seda
nii laiemale ldsusele kui ka teadusele." Selle artikliga soovin seda linka
veidi tdita ja anda eelkoige lihitilevaate hindu fundamentalismi minevi-
kust ja tinapédevasest olukorrast maailma suurimas demokraatias. Selleks
lihen esmalt ajas veidi tagasi Briti impeeriumi aegsesse Indiasse, mil vaba-
dusliikumise ajal esiteks ithendati rahvus ja religioosne kuuluvus ning tei-
seks tekkisid reaktsioonina brittide halvustavale suhtumisele hinduismi

' Koige toendolisem koht, kus keskmine eestlane voiks olla hindu fundamentalismiga

kokku puutunud, on hulga Oscareid véitnud film ,Rentslimiljonir, milles peategela-
se ema tapeti moslemivastases pogrommis. Kirjandushuvilised on aga vahest teema-
ga paremini tuttavad tinu Salman Rushdie ,Mauri viimsele ohkele (Tallinn: Varrak,
2001).
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reformida soovivad liikumised. Sellega oli loodud pinnas ka fundamen-
talistliku suuna tekkeks.

Seejarel votan vaatluse alla, millised on nende uute, fundamentalist-
like religioossete ideede avaldumisvormid tinapéeva India tihiskonnas,
ning niitan, et kuigi hindu fundamentalismil on ajaloost ja ithiskonnast
tingitud omapirad, mis viljenduvad eelkdige tugevamas rohuasetuses
rahvuslusele kui teistes fundamentalismides, on hindu fundamentalismil
siiski koik religioosse fundamentalismi omadused.

Enamjaolt peetakse hindu fundamentalismist radkides silmas
hindutva’t. Hindutva moiste, mida voiks vahest télkida kui ,hindusus®, on
parit V. D. Savarkari 1923. aastal ilmunud samanimelisest raamatust ja
tahistab tinapdeval hindu darmusluse erinevaid viljundeid. Savarkar oli
India iseseisvusliikumise radikaalsema suuna esindaja ning tinapdevase
hindu ddrmusluse peaideoloog.

Hindutva ideoloogiat esindavad organisatsioonid on koondunud nn
Sanghi-perekonda, Sangh Parivari. Sanghi-perekonna poliitilise suuna
esindajaks on Bharatiya Janata Party (BJP). BJP poliitiline programm on
India Hindu-Rastraks ehk hindude riigiks v6i hinduvalitsuseks muut-
mine. See on tugevas vastuolus India senise sekulaarse riigi poliitikaga,
mis on sitestatud ka India pohiseaduses.? BJP on asutatud 1980. aastal,
ent tal on ka eelkiija — Bharatiya Jana Sangh. See erakond jii aga India
iseseisvuse esimestel aastakiimnetel, mil valitses Kongressipartei, tiht-
susetuks. Mé6dunud sajandi iiheksakiimnendatel saatis BJP-d aga oota-
matu edu ning erakond suutis moodustada valitsuskoalitsiooni. Viimase
aastakiimne jooksul on BJP populaarsus ndidanud taas langustrendi ning
2004. ja 2009. aasta parlamendivalimistel saadi kaotuse osaliseks. Kuigi
valimisi pole enam 6nnestunud vdita, ollakse siiski Kongressipartei jirel
Indias toetuselt teine erakond. BJP valijad on enamasti India keskkihist ja
pirit eelkdige Pohja-Indiast.

BJP edu aluseks peetaksegi ulatuslikke muutusi India ithiskonnas,
millega kaasnes uue keskklassi teke mé6dunud sajandi kaheksakiimnen-
datel aastatel.® Viimasel kiitmnendil paistab, et vajadus hiili puiida on

2 India pohiseadus (FORTY-SECOND AMENDMENT) ACT, 1976, [18th December,
1976.] 2. Amendment of the Preamble.

 Dietmar Rothermund, Geschichte Indiens. Vom Mittelalter bis zum Gegenwart (Miin-
chen: Beck, 2006), 103.
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muutnud nende retoorikat pehmemaks* ja fundamentalismi mainest ri-
tatakse vabaneda. On kuulda isegi hiili, mis vdidavad, et BJP on seku-
laarse riigi poolt. Seega voib poliitikas osalemine, mis hindu fundamen-
talismi tdusu mootoriks oli, osutuda ka selle lahjendajaks ja niimoodi
fundamentalismi laiema leviku ise dra I6petada. Samas on BJP kied aga
seotud, kuna partei ei saa endale lubada teistest Sangh Parivari organisat-
sioonidest liiga kaugele eemalduda.

Nendest olulisim on Rasktriya Svayamsevak Sangh (RSS), tolkes
yRahvuslik vabatahtlike ithendus®, mille puhul on tegu BJP-ga seotud
oleva paramilitaarse organisatsiooniga. RSSil on range hierarhiline struk-
tuur ja palju réhku pannakse distsipliinile ningideoloogilisele koolitusele.
Organisatsioonil on Indias suur méju ja miljoneid liikmeid. RSS tegeleb
ka sotsiaaltodga ning neil on iile 10 000 oma kooli, millele lisanduvad
veel muud asutused. RSS asutati 1923. aastal, langes aga XX sajandi kes-
kel koos tilejadnud hindutva-ideoloogiat esindavate organisatsioonidega
ebasoosingusse, kuna Mohandas ,Mahatma“ Gandhi mérvar, Nathuram
Vinayak Godse, omas sidemeid tolleaegse Hindu Mahasabha erakonnaga,
mille juht oli aastatel 1937-48 hindutva ideoloog V. D. Savarkar.

Kui BJP ja RSS esindavad poliitilist ja natsionalistlikku suunda, siis
Viéva Hinda Parisad (VHP - maailma hindu ndukogu) on kirikutaoline
organisatsioon, mis on end hinduistlike usuvoolude katusorganisatsioo-
niks kuulutanud. Asutatud on VHP 1964. aastal ning see on Sangh Pari-
vari religioosne tiib. Nende kolme organisatsiooni jirgi joonistub juba
viljaloodud siisteem — on olemas poliitiline erakond, ,apoliitiline” vaba-
tahtlike organisatsioon ning religioosne organisatsioon, mis koik on oma-
vahel seotud. Selle pohjal pole enam raske arvata, et on olemas ka noorte-
organisatsioon — Bajrang Dal — ning peale selle veel hulk viiksemaid
organisatsioone.

Ent fundamentalistliku hinduismi spekter on laiem kui vaid hindutva.
On olemas veel terve hulk organisatsioone, mille vaated ja ka darmus-
luse aste erinevad killaltki palju. Hindutva organisatsioonide korval on
koige prominentsem Arya Samaj, ‘aarialaste tthendus’, mille ajalugu ula-
tub tagasi 1875. aastasse. Arya Samaji eesmirk on tihelt poolt hoida hin-

* Jasmine Zérinini-Brotel, ,The BJP in Uttar Pradesh:From Hindutva to Consensual
Politics?“ — The BJP and the Compulsions of Politics in India. Ed.Thomas Blom Hansen,
Christophe Jaffrelot (New Delhi: Oxford Univ. Press 2004), 100.
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duismi lddne mojude eest, teiselt poolt aga puhastada see rahvahinduismi
ritualismist, et veedade ,puhta hinduismi“ juurde tagasi p66rduda.’ Pea
vastupidist ideaali esindavad aga traditsionalistid, kes on braahman-
liku sanskriti-hinduismi jirgijad ning peavad rangelt kinni kastisiistee-
mist ja tavadest nagu leskede poletamine (keelatud juba 1829) véi laste
naitmine.

Veel iiks poliitiline erakond lisaks BJP-le on Siv Sena. Sellel erakonnal
ei ole nii laialdast toetust kui BJP-1, millega vorreldes ollakse ka radikaal-
sem ja vigivallaaltim. Siv Sena liikmed e $iv sainik’ud on tihti seotud kom-
munalistliku vigivallaga.

Kommunalism on moiste, millest ei saa méoda Louna-Aasia reli-
gioossetest ja rahvuslikest pingetest radkimisel. Tegu on spontaansete
regionaalsete vagivallapuhangutega hindude, moslemite ja sikhide vahel.
Moiste tugineb ideel, et inimesed elavad kogukondades ja kuna hindud
ja moslemid olevat XIX sajandist parit arusaamade jargi erinevast rahvu-
sest, jagatakse nad loomulikult ka erinevatesse kogukondadesse. Selliseid
vagivallapuhanguid on aga XX sajandi viimastest aastakiimnetest alates
ttha enam organiseerinud RSS ja BJP. Kuna kommunalismi méarav tun-
nus on spontaansus, on viimasel ajal, kui lokaalsed konfliktid toimuvad
India erinevates osades siinkroonselt ja organiseeritult, ainult kommuna-
lismist rddkimine problemaatiline.

Hindutva puhul lihevad arvamused lahku, kas on tegu religioosse voi
rahvusliku darmuslusega. Esiteks seisneb probleem selles, et kahe rahvuse
teooria® tottu tihistab ,hindu“ korraga nii religioosset kui ka rahvuslikku
kuuluvust ja just hindutva keskendub oma ideoloogias tugevalt rahvuse
ja religiooni iihtsusele.

Teine, religiooniteaduslikku laadi probleem seisneb selles, kas funda-
mentalismist saab radkida ainult aabrahamlike religioonide puhul, mil-
leks on kristlus, judaism ja islam, voi saab moistet rakendada ka mujal.
Sealjuures on huvitav, et hindu fundamentalism vo6i natsionalism tiritab

Katharina Ceming, Hinduismus: Auf dem Weg vom Universalismus zum Fundamentalis-
mus? http://them.polylog.org/S/ack-de.htm 23.04.2010.

Tegu on teooriaga, millele tuginedes rajati Pakistani riik. Selle jargi moodustavad hin-
dud ja moslemid Indias eraldi rahvused, kellel peavad selle tottu olema ka eraldi riigid.

Rahvus eelkdige sona ingliskeelses tahenduses ,nation®, mis sisaldab vorreldes eesti
yrahvusega®, mille all moeldakse eelkoige etnost, palju tugevamat poliitilist moodet.
Raamat ,Hindutva: Who is a Hindu?“ on algselt kirjutatud inglise keeles.
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hinduismi just nende kolme monoteistliku ja kindlat kanoonilist pohi-
teksti omava religiooni eeskujul reformida. Romila Thapar nimetas selle
nahtuse ,hinduismi semitiseerimiseks®, mis viljendub iihtse dogma ja
keskse jumala otsimises, ptiiides lisaks institutsionaliseerida vaimulikku
hierarhiat, millel oleks interpretatsioonimonopol ja ka misjonitegevus.
Lihidalt 6eldes tiritab hinduism selles variandis omandada maailmare-
ligiooni vormi ehk vastata nendele ootustele, mille ldane kultuur oma
interpretatsioonis religioonist hinduismile pannud on. Sellise syndica-
ted hinduism’i’ keskseks tekstiks on tinapieval saanud eepos ,Ramayana“
(algselt oli selleks ,Bhagavad Giti“) ja jumalaks Rama.

Seda tendentsi arvestades on hindu fundamentalismist radkimine
igati oigustatud. Hinduism religioonina on kiill toepoolest pea definee-
rimatu kogumik erinevatest ususiisteemidest, millel puudub alus, vunda-
ment, millele fundamentalismi ehitada, aga justnimelt see ongi see, mida
kénealune litkumine muuta tiritab.

Niiteks semitiseerimise kohta voib tuua tribal’ite ,ristimise“. On tea-
teid, kuidas tribal’id ehk India polisrahvuste esindajad on maasturitega
sisse piiratud, viidud hindu asram’isse, kus toimus puhastav kiimblus
(suddhikaran) kuumaveeallika dires, ja deldud neile, et nad ei ole enam
kristlased, vaid hindud.” Tegu onilmselge iilevotmisega kristlusest, samas
aga terava vastuoluga hindu fundamentalistide enda viitega, et hinduks ei
saa hakata, vaid siinnitakse. Seda (ajalooliselt mitte paikapidavat) viidet
kasutavad nad voitlemaks kristlusse ja islamisse pdoramise vastu,' kuna
selle loogika jargi oleks iga po6rdumine korvamatu kaotus hinduismile.

Natsionalismi poolt riaagib hindutva-organisatsioonide enesetutvus-
tus. Eelkoige kiib see Bharatiya Janata Party kohta, mis iitleb oma ametli-
kul kodulehel selgelt: , It must be noted, that Hindutva is a nationalist, and
not a religious or theocratic, concept.” Seejuures tuleb aga arvestada, et tegu

® Shalini Randeria, ,Hindu-,Fundamentalismus™ Zum Verhiltnis von Religion,

Geschichte und Identitit im modernen Indien* — Religion-Macht-Gewalt. Religioser
yFundamentalismus” und Hindu-Moslem-Konflikte in Siidasien (Frankfurt am Main:
IKO 1996), 30.

°  Samuti Thaparilt parit moiste. Ibid., 53.

' Sumit Sarkar, Beyond nationalist frames. Relocating Postmodernism, Hindutva, History
(New Delhi: Permanent black, 2002), 217.
1 Ibid., 221.

2 http://www.bjp.org/philo.htm 19.09 2007.
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on poliitilise erakonna enesetutvustusega ja Indias on riik ja religioon
teineteisest rangelt lahus. Ja nagu juba eelnevast niha on, ei ole BJP ainus
hindutva esindaja ega hindutva ainuke hindu fundamentalismi suund.

Niisiis radgivad erinevad autorid iihest nihtusest erineva nimega.
Pohjuseks on nii see, et religioon ja rahvus on hindu ddrmuslaste retoori-
kas tihti lahutamatud, et hindutva esindajad on viimastel aastakiimnetel
rohkem tegusad poliitikas kui kitsamalt religiooni valdkonnas, ja ka see,
et ithiskonna, poliitika ja religiooni uurijad ldhenevad kiisimusele erineva
vaatenurga alt. Katharina Ceming lahendab kisimuse nii, et jagab kone-
aluse fenomeni kaheks — religioosseks fundamentalismiks ja poliitiliseks
fundamentalismiks." Nii kuulub nditeks Arya Samaj esimesse gruppi ja
BJP teise. Erinevus peitub Cemingi jirgi eesmargis: religioossete fun-
damentalistide jaoks on pohiline eesmirk dige dharma taastamine, kui
seda jargitakse, laabub koéik muu nende arvamuse jirgi sellest lihtuvalt
iseenesest. Poliitilised fundamentalistid ndevad aga 6iget dharmat pigem
vahendina eesmargi saavutamiseks. Kui seda jargitakse, tousvat Bharata'*
taas oma tiies hiilguses. Uldiselt on tegu on aga siiski iiheainsa nihtusega,
milles religioossed ideed on leidnud endale poliitilise viljundi.

HINDU FUNDAMENTALISMI JUURED

Hindu fundamentalismi juured ulatuvad XIX sajandisse, mil brittide
valitsetavas Indias toimus hindude rahvuslik drkamine. Sellel ajal alguse
saanud hindu rahvuslus on lai maiste, mille alla v6ib lugeda ka selliseid
vaimseid ja poliitilisi liidreid nagu Gandhi vo6i Swami Vivekananda. See,
et neile lisaks ka ddrmuslased esile kerkisid, pole imekspandav, kuna britid
ohutasid teadlikult tagant kommunalismi ja hindu-moslemi vastasseisu
osana oma ,jaga-ja-valitse® poliitikast. Muuhulgas loodi eraldi valimis-
nimekirjad religioossetele vihemustele's ning jagati Bengal 1905. aastal
hindude ja moslemite vahel kaheks.' Viimane sindmus, mis hindu funda-

Ceming, Hinduismus: Auf dem Weg vom Universalismus zum Fundamentalismus? http://
them.polylog.org/5/ack-de.htm 23.04.2010.

India nimi india keeltes, mida hindu fundamentalistid ja natsionalistid eelistavad v66-
rast paritolu ,Indiale®.

Randeria, ,Hindu-,Fundamentalismus“, 35.
Téinapdeva Bangladesh ja India Ladne-Bengali osariik.
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mentalismile kaasa aitas, oli India jagamine iseseisvumisel sekulaarseks
hindu riigiks ning moslemiriigiks Pakistaniks (millest omakorda eraldus
1971 Bangladesh). See siindmus pohjustas Indias suurt rahulolematust ja
vigivallalaineid ning on hiljem toonud kaasa palju poliitilisi probleeme ja
mitu relvastatud konflikti India ja Pakistani vahel.””

Britid suhtusid ajal, mil nad Indiat valitsesid, hindudesse viga suurte
eelarvamustega. Nende arvamuse kujundas see, et Indiat olid aastasadu
valitsenud vallutajad, koigepealt Iraani ja Kesk-Aasia moslemid ning see-
jarel inglased ise. XIX sajandi orientalistlikud vaated nagid rassi ja reli-
giooni lahutamatuna ja seega ei tulenenud tileolev suhtumine hinduismi
mitte niivord religioossetest pohjustest, kuivord rassile rajatud tileoleku-
tundest aasialaste vastu.

Peter van der Veer tdstab oma raamatus ,Imperial encounters: Reli-
gion and modernity in India and Britain“ esile soorollide (ingl gender)
tahtsust rassiliste ja religioossete kuvandite kujunemise juures Louna-
Aasias. Britte kui maailma vallutajaid kujutati XIX sajandil ette masku-
liinsetena, samamoodi nihti kristlust loogilisele alusele rajatud ja ratsio-
naalselt motleva religioonina. Selline ,briti maskuliinsus® konstrueeriti,
feminiseerides samal ajal koloniseeritud indialasi. Reaktsioonina sellele

ymusklilise kristluse“ konstruktsioonile tekkis ,muskliline hinduism®.'®

Van der Veeri kasutatud sona muscular on igatahes tipne sona kirjel-
damaks tinapdevast hindutva-hinduismi. Mismoodi muidu iseloomus-
tada paramilitaarseid treeninglaagreid, ranget hierarhiat, lojaalsusenouet
RSSi puhul ja last but not least — BJP-valitsuse aatompommi. Kesksel
kohal RSSi voitlusideoloogias on Hanuman e Maruti — ahvjumal, Rima
teener ja kurjaga voitlemise siimbol hinduismis.”” Sealt on parit ka Sanghi
perekonna noorteorganisatsiooni nimi — Bajrang Dal e Ahviarmee. Ees-
pool sai juba 6eldud, et hindu fundamentalistide teoloogias on keskseks
jumalaks tousnud Rama, siin ilmneb see taas. Lisaks tuginetakse ka juba
olemasolevale traditsioonile, kuivord Hanuman on ka india maadlejate

Dietmar Rothermund, Geschichte Indiens. Vom Mittelalter bis zur Gegenwart (Miin-
chen: Beck, 2006), 90.

Peter van der Veer, Imperial encounters: Religion and modernity in India and Britain
(Princeton: Princeton Univ. Press 2001), 94.

Hans Joachim Klimkeit, Der politische Hinduismus: Indische Denker zwischen religioser
Reform und politischem Erwachen (Wiesbaden: Harrassowitz, 1981), 259.
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ja voitlevate askeetide jumalik eeskuju.?* Hanuman on ideaalne bhakta?,
keda iseloomustab vankumatu truudus Ramale, valmisolek igaks teeneks
ja tohutu joud. Truudus ja fiisiline joud on omadused, mida RSS oma
paramilitaarse ideoloogia jaoks suurepiraselt dra kasutada saab.

Aga vaadakem siis, mismoodi britid digupoolest indialasi nigid. Peter
van der Veer toob niiteks tsitaadi Thomas Babington Macaulaylt.”> Tema
oli see mees, kelle idee oli hakata indialastele inglise haridust andma,
seega on tema otsene moju India vaimsusele olnud tiiiratu. Tema tsitaat
bengalite kohta on jirgmine:

The physical organisation of the Bengalee is feeble even to effeminacy. He lives
in a constant vapour bath. His pursuits are sedentary, his limbs delicate, his
movements languid. During many ages he has been trampled upon by men of
bolder and more hardy breeds. Courage, independence, veracity, are qualities
to which his constitution and his situation are equally unfavourable.”®

Aga sama histi voiks kasutada temalt ka monda teist tsitaati nagu nii-
teks: , A war of Bengalees against Englishmen was like a war of sheep against

wolves,”** voi:

Even despair could not inspire the soft Bengalee with courage to confront men
of English breed, the hereditary nobility of mankind, whose skill and valour
had so often triumphed in spite of tenfold odds. The unhappy race never
attempted resistance. Sometimes they submitted in patient misery. Sometimes
they fled from the white man, as their fathers had been used to fly from the
Mabhratta.>

0 van der Veer, Imperial encounters, 99.

' Bhakti e jumalale pithendumuse jargija

* Ibid., 95.

** ,Bengal on kehalt on lausa naiselikult nork. Ta elab pidevas aurusaunas. Ta tegevused

on istuvad, litkmed 6rnad, liigutused loiud. Libi aega on teda tallatud vapramat ja kar-
mimat tdugu meeste poolt. Julgus, iseseisvus, tdearmastus on omadused, mis ei sobi
ei ta kehaehituse ega olukorraga.” Thomas Babington Macaulay, Memoirs of the Life of
Warren Hastings, first Governor-General of Bengal (1841). http://www.gutenberg.org/
etext/233223.04.2010.

** ,Bengalite soda inglaste vastu oli nagu lammaste s6da huntide vastu.” Ibid.

»* ,Isegi meeleheide ei ajendanud pehmet bengalit vastu hakkama inglise toust meestele,

inimkonna pirilikule aadelkonnale, kelle osavus ja vahvus on nii palju kordi trium-
feerinud hoolimata kiimnekordsele vihemusele. See 6nnetu rass isegi ei tritanud
vastu panna. Monikord alistusid nad kannatlikus onnetuses. Monikord pogenesid
valge mehe eest, nagu nende isad olid harjunud pogenema marathade eest.” Thomas
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Bengalid oli rahvas, kes oli inglaste silmis eriti feminiinne ,rass“. Nimelt
olid indialased jagatud veel alamrassidesse ja nende seas oli ,s6jakolbliku-
maid“ nagu néiteks India moslemid, kuna nad olid sajandeid Indiat valit-
senud, voi sikhid oma méo6gakultuse ja brittidele osutatud tugeva sojalise
vastupanu tottu. Kuna noortele hindudele anti inglise haridust, oli kerge
neid arvamusi ka hindude endi seas juurutada. Niiteks Mahatma Gandhi
kirjutab oma autobiograafias, kuidas ta teismelisena uskus, et hindud ole-
vat norgad jainglased voi kristlased tugevad, kuna ithed on taimetoitlased
jateised lihas66jad. Oma usus arvas ta, et hindud saavad ainult siis vabaks,
kuinad liha s66ma hakkavad ja tugevaks saavad.?

Brittide moju oli nii suur, et autorid, kes hinduismi reformida ja selle
mainet parandada soovisid (mitte tingimata fundamentalistid), pd6rdu-
sid just nende aspektide vastu, mida kristlased kritiseerinud olid, nagu
poliiteism, ritualism ja ebajumalakummardamine. Seda voib tiheldada
juba koige esimeste uuendajate juures nagu nt Rammohun Roy?” (1772~
1833), kes asutas reformiliikumise Brahmo Samaj, véi ka Swami Viveka-
nanda. Kommunalismi ja fundamentalismi ajaloo vaatepunktist mangib
suurt rolli aga Bankimchandra Chatterjee (1838-1894), keda BJP nieb
tthena oma ideoloogia rajajatest.>®

Nende reformiliikumistega — nii religioossete kui sotsiaalsetega — oli
pinnas loodud Arya Samaji tekkeks, mille puhul v6ib juba rddkida hindu
fundamentalismist. Arya Samaji rajaja oli Dayananda Sarasvati (1824-
1883), tuntud sannyasi,*® kes avaldas métteid ka sotsiaalse reformi ja reli-
gioosse purismi kohta. Tema eesmirgiks oli vabastada hinduism koigest,
mis olid tema silmis hilisemad viljaméeldised, ja teha hinduismist, mida
iseloomustab just mitmekiilgsus, tiks ja iihtne hinduism, milleks oleks

Babington Macaulay, The Life of Robert Lord Clive (1836). http://www.gutenberg.org/
etext/233223.04.2010.

Mohandas Karamchand Gandhi, Gandhi’s autobiography: the story of my experiments
with truth. (Washington: Public Affairs Press, 1948).

¥ Triloki Nath Madan, Modern myths, locked minds: secularism and fundamentalism in
India (Delhi [et al.], Oxford University Press, 1997), 205.

** Hans Harder, ,Bankimchandra Chatterjee: Unfreiwilliger Begriinder Kommuna-
listischer Ideologien?” — Religion-Macht-Gewalt. Religidser ,Fundamentalismus” und
Hindu-Moslem-Konflikte in Siidasien. Hg. Christian Weiss (Frankfurt am Main: IKO,
1996), 58.

¥ Askeet, sannyasa’le ehk religioossele monistlikule eluviisile pithendunu.
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algne veedade religioon.*® Jumala ilmutus olevat Sarasvati sonul ainult
veedad ning kogu iilejidnud hinduismi tekstikorpust ta seega ei tunnista,
kuna Jumal olevat igavene ja seega olevat ta kogu ilmutuse avaldanud
tihe korraga.® Arya Samaji omapirase ja ka Euroopa métlemist mojuta-
nud ndgemuse jirgi on inimkond parit Tiibetist. Sealt olevat aarjalased
ehk o6ilsad pérast voitlust kurjaga pagenud Indiasse, kus nad elasid ideaal-
ses iihiskonnas kahe miljardi aasta eest Jumala (I$vara) poolt ilmutatud
veeda jargi. Pdrast ,Mahabharatas® kirjeldatud suurt vennatapuséda sai
alguse aarja tsivilisatsiooni langus, kuna keegi ei olnud enam véimeline
veedat korrektselt interpreteerima. Selle peale hakkas vohama puraanade
ebauskjaritualism. Braahmanite véimuiha tulemusel kujunes aegaméoda
vilja kastisiisteem, mis olevat aarja muinasreligioonile sama vo6ras olnud
kui poliiteism.*

Seega voib Dayananda Sarasvatit nimetada mitte ainult reformijaks,
vaid lausa religioonirajajaks. Ka hakkab silma, et Sarasvati visioon mono-
teistlikust ja ainsale ilmutusele tuginevast hinduismist sarnaneb viga
aabrahamlike religioonidega. Ta viis sisse ka teatud ristimisesarnase p66-
ramisrituaali, suddhi, et véita hinduismile inimesi, nagu dalit’id (ehk nn
puutumatud) voi moslemid.* Selle idee on mitu hindu-organisatsiooni
tile votnud, eespool kirjeldatud ,ristimise” viis 1abi Vi$éva Hinda Parisad.
Arya Samajile iseloomulik joon on ka nende moslemi- ja kristlastevaenu-
likkus.

Jargmisena tuleb mainida Bal Gangadhar Tilakit (1856-1920). Nagu
Dayananda Sarasvati, oli temagi religioosne métleja, kes lahkas sotsiaal-
seid probleeme ja rahvuslikke ideid religiooni kaudu. Ta oli oluline figuur
India vabadusvoitluses ja ka Rahvuskongressi liige. Oma religioosseid
motteid viljendas ta eelkdige oma kahekoitelises ,Bhagavad Gita“ kom-
mentaaris.** Tema poliitiline eesmirk oli vaba hinduistlik India. Nagu hil-
jem Gandhi, arvas ka tema, et vilise vabaduse saab saavutada alles siis,

3 Madan, Modern myths, locked minds, 211.
3 Ibid,, 214.

> Harald Fischer-Tiné, ,Arya-Samaj und Hindu-Moslem-Beziehungen 1875-1926" -
Religion-Macht-Gewalt. Religiéser ,Fundamentalismus” und Hindu-Moslem-Konflikte in
Siidasien. Hrsg. Christian Weiss (Frankfurt am Main, IKO 1996), 79.

3 Ibid., 85.
3 Klimkeit, Der politische Hinduismus, 227.
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kui on olemas sisemine religioosne isevalitsus (savaraj).” Vastupidiselt
Gandhile aga ei olnud Tilaki arvates vigivald mitte ainult lubatud, vaid
lausa voitluseks ettendhtud vahend. Oma vditlusliku ja natsionalistliku
hinduismiga sai ta eeskujuks Vinayak Damodar Savarkarile.

Vinayak Damodar Savarkar (1883-1966) oli raamatu ,Hindutva:
Who is a Hindu?“ autor, millele tugineb kogu hindutva. Raamat on tun-
tud eelkoige oma hindu definitsiooni jargi. Kiisimus ,Kes on hindu?“ on
toepoolest esimene, mis tuleb hindu fundamentalistliku voi natsionalist-
liku ideoloogia rajamiseks lahendada. Savarkar lahendab kiisimuse mul-
jetavaldava lihtsusega. See lihtsus on ilmselt ka pohjuseks, miks see defi-
nitsioon nii menukaks on saanud. Kélab Savarkari definitsioon nii: hindu
on see, kellele India on isamaa ja pitha maa.** Tema ideoloogia seisneb
eelkoige religiooni ja rahvuse ithendamises. See, religiooniteaduse seisu-
kohast tidiesti vastuvoetamatu definitsioon, sobib eriti histi selleks, et
moslemeid ja kristlasi ,voorasteks” tembeldada, koigi teiste Indiast parit
religioonide jirgijad, sh ka sikhid ja budistid, kuulutatakse aga hindudeks.
Samamoodi on selle definitsiooni jargi hindud ka dalit’id ja tribal’id, kel-
lest allpool veel veidi juttu tuleb.

Muus osas vastab Savarkari raamat ajastu vaimule. Selles jutustatakse
India ajalugu piiidega ndidata, et ,hindu-natsioonil“ on kuulsusrikas aja-
lugu ja et moslemid on selles hindude polisvaenlasteks. Huvitav on aga jal-
gida, kuidas natsionalism ja religioosne fundamentalism on selles teoses
tiksteisest 1dbi poimunud - nii nagu seda tinapdeval ka laiemalt tiheldada
voib - ja kuidas religioon on poliitikasse sisse toodud: hindu religiooni-
kogukonda defineeritakse kui rahvust ja seega luuakse alus rahvusriigiks,
sobiv ideoloogia sellele rahvusriigile oleks omakorda aga hinduism reli-
gioonina.

Raamatust voib leida ka iseloomuliku katse otsida hinduismile kind-
laid aluseid, fundamentals, nagu need on olemas aabrahamlikes religioo-
nides. Et see siiski paris voimalik ei ole, niitab ka juba Savarkari hindu
definitsioon. Moned asjad ta siiski leiab, nagu veedad, sanskriti keel ja
aarjalaste kui sanskriti kultuuri kandjate roll.” Selline sanskriti ja aarja-

3 Ibid., 227.

3¢ Vinayak Damodar Savarkar, Hindutva: Who is a Hindu? (New Delhi: Hindi Sahita
Sadan, 2005), 115.

7 Our gods spoke in Sanskrit, our sages thought in Sanskrit, our poets wrote in Sanskrit. All
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laste esiletdstmine oma ideoloogias on huvitav, kuna ta raagib kall ile-
indialisest hindu-rahvusest, ent tema raamatus on aarjalased ja nende ter-
ritoorium tugevalt hindu definitsiooniga seotud. Paistab, et Savarkar oli
ikkagi natsionalist kitsamas tihenduses — nimelt indoaarja natsionalist.
Pole siis ka imestada, et ta tundis poolehoidu Euroopa fadismi vastu ja
imetles Hitlerit.*® Ei tohi ka unustada, et hindutva-ideoloogiat India polii-
tilisel maastikul esindav BJP ajab poliitikat, mis néeb ette hindi tostmist
riigikeele seisusesse koigis India osariikides® ja mille toetus on parit eel-
koige Pohja-India osariikidest, eriti Uttar Pradeshist.

Savarkari ajal oli hindutva idee kandjaks Hindu Mahasabha, mille pre-
sident ta ise oli. 1925 lahkus organisatsioonist Kesava Baliram Hedgevar
(1889-1940) ja asutas RSSi.** Tema ideedest nagu ka RSSi algusaegadest
on vihe teada. Seetottu parinevad RSSi pohiideed eelkoige tema jargla-
selt Madhav Sadasiv Golwalkarilt (1906-1973), organisatsiooni pikaaeg-
selt liidrilt, kes andis RSSile ilme, mis tal tinapdeval on.

HINDUTVA RELIGIOOSNE MOODE
JA SELLE AVALDUMINE

Kuigi Tilaki, Savarkari, Golwalkari ja teiste hindu fundamentalismi ideo-
loogide moétlemises oli rahvuslusel suur osa mingida, oli tegu ikkagi eel-
koige religioossete motlejatega. Kui viita, et nende eesmargid olid poliiti-
lised ja ilmalikud, relativeeriks see asja tegeliku sisu, milleks on justnimelt
see, et sekulaarne riik, nagu India pérast iseseisvumist on, ei ole dige
lahendus. Seega saab jireldada, et poliitilised ja religioossed eesmirgid ei
ole iiksteisest lahutatavad. Enamik uurijaid keskendub vaid hindu funda-
mentalismi poliitilisele ja sotsiaalsele kiiljele, kuna tegu ei ole religiooni-
teadlastega. Tuntud Saksa religiooniloolane Hans-Joachim Klimkeit ana-
litisis aga hindutva religioosset kiilge juba aastakiimnete eest raamatus
yDer politische Hinduismus: Indische Denker zwischen religiéser Reform

that is bestin us — the best thoughts, the best ideas, the best lines — seeks instinctively to clothe
itself in Sanskrit. Savarkar, Hindutva, 95.

van der Veer, Imperial encounters, 104.

* Philip H. Ashby, Modern trends in Hinduism (New York: Columbia Univ. Press, 1974),
113.

0 Klimkeit, Der politische Hinduismus, 258.
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und politischen Erwachen®. Nagu jirgnevast niha on, erines tema kisit-
lus hindutva’st oluliselt vaid poliitikale ja iihiskonnale keskenduvate auto-
rite omast. Klimkeit demonstreerib, kuidas hindutva’l on olemas koik
religioonile vajalikud atribuudid, sh ka lunastus v6i vabanemine tilima
religioosse eesmirgina ja viis selle saavutamiseks.

Eelkoige onvoimalikreligioosset motlejatniha Bal Gangadhar Tilakis,
kelle opilaseks omakorda voib pidada Savarkari. Samamoodi voib Savar-
kari opilaseks pidada Hedgewari ja omakorda tema 6pilaseks Golwalkari.
India traditsiooni jargi antakse religioosseid teadmisi ja tarkust edasi dpe-
tajalt, gurult, 6pilasele ning seega sobitub see kett Tilakist Golwalkarini
tipselt mudelisse. Kui siin on aga tegu religioosse dpetusega (hinduismi
tinapievase poliitilise haruga), kerkib kiisimus, milline on selles &petu-
ses religioosne eesmark ja kuidas saavutatakse lunastus voi ondsus.

Hinduistliku motlemise keskseid maéisteid on dharma. Tahendades
otsetdlkes ’seadust’, on dharma nii séna ,religioon” tolge India keeltesse,
iga inimese individuaalne kohus elus ja tihiskonnas kui ka transtsen-
dentne maailmakord. Fundamentalistlikud hindu métlejad ndgid dhar-
mas hinduistlikku ilmalikku korda, mis vastab transtsendentsele korrale.
Sellest tulenevalt oleks Savarkari nigemuses hindu riigi iilesanne dhar-
mat kindlustada.* Juba Tilak négi asja nii, et hinduismis olevat dharma
baasil olemas vaimne iihtsus, mis omakorda on eelduseks poliitilisele
ihtsusele. Tema unistus oli suur hinduriik ja -rahvas, kelle voimsus tuleb
vana korra alusel taastada.”

Ka dharma tihendus, mille jargi igaiiks peab tditma oma kohust tihis-
konna hiivanguks, on ihildatav hindu fundamentalistliku métlemisega.
Golwalkari jirgi on nagu igal iksikisikul ka igal rahval oma svadharma.
Selletottu ei saa vooral kultuuril, religioonil ja ka 6igusel pohinevat elu-
korraldust nagu seda on sekulaarne, India piithal pinnal lubada®, vaid
Indias tuleb kehtestada hinduistlik dharmakorraldus.

Siinse ilma kord on eelduseks ka iilimale ,vaimsele ondsusele“
(nihsreyasa), kuna kdrgema, religioosse, dndsuse eelduseks on konkreetne
heaolu. Seetottu ei tohi riik sekulaarne olla ja Savarkari jargi on hindu rah-
vus ainuke, kelle jaoks tiieliku vaimse 6ndsuse (nihsreyasa) idee peamine
on.

4 Ibid, 253.
2 Ibid., 238.
S Ibid., 267.
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Ja nii nagu hindutva loob Savarkari ja Golwalkari jaoks eelduse vaba-
nemiseks, on vabanemine, korgeim religioosne eesmirk, omakorda hin-
dusus ise, kuna Vedanta ettekujutus Atmani ja Brahmani iithtsusest kan-
takse analoogiana iile iiksikisikule ja ithiskonnale. Uksikisiku iiksolemine
kogu hindususega, riigiga, rahvaga ja maaga paistab korgeima religioosse
sihina, mis saab seega siinpoolseks, ilmalikuks iilesandeks. Hindusus ise
muutub kéikeholmavaks jumalikuks suuruseks.*

Siinkohal ilmneb, et piiri tombamine poliitika ja religiooni vahele on
voimatu ja hindu fundamentalismi kirjeldamiseks ka tiiesti mittevajalik.
Ei tohi unustada, et India ajaloos pole olnud valgustusaega nagu Euroo-
pas ja seetottu erineb sealne arusaam ilmaliku ja religioosse seosest dhtu-
maade omast. Ka néditeks Gandhi, kes oli itks peamisi sekulaarse riigi eest-
konelejaid, kirjutas oma autobiograafias, et kes arvab, et religioonil pole
poliitikaga mingit seost, see ei tea, mis religioon on.*

Ent poordugem tagasi religioosse sihi poole. Mis see on, sellest sai
juba radgitud; Tilak, Savarkar nagu ka Golwalkar teadsid ka, mil viisil
see saavutatakse, nimelt karmayoga kaudu. Hinduismis on erinevaid viise
iilima eesmirgi saavutamiseks nagu tarkuse kaudu (jfidna), andumuse ja
armastuse jumala vastu (bhakti) voi siis tegude kaudu (karma). Klimkeit
seletab, kuidas see idee tuleb esile Tilaki ,Bhagavad Gita“ kommentaaris.
Tilaki tolgenduses on Gita keskseks dpetuseks karmayoga idee, siin ilmas
tegutsemine. See kohustab inimese sotsiaalses ja poliitilises elus aktiiv-
sele kaasalodmisele ja seega ka voitlusele (vaimse) iseseisvuse eest.* See
idee eijddnud ainult teoreetiliseks-teoloogiliseks arutluseks, vaid selle on
tile votnud RSS, mille liikmed nievad end karmayogin’itena.

Eelnevast lihtuva pohjal on loomulik, et hindu fundamentalismi pea-
miseks viljundiks on poliitika. Poliitika on nii eesmargiks — India hin-
dude riigina — kui vahendiks — BJP on Sangh Parivari poliitilise tiivana
tousnud India tiheks suuremaks erakonnaks. Lisaks otsesele eesmirgile,
milleks on hinduistliku korra rajamine, thendab hindutva juures poliiti-
kat ja religioosset ideoloogiat ka itks kaudsem eesmairk. Selleks on homo-
geense enamuse saavutamine.

Puiidlus India kui homogeense hinduriigi poole avaldub praktikas

4 TIbid., 254.
* Gandhi, Gandhi’s autobiography.
6 Klimkeit, Der politische Hinduismus, 234.
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kahel viisil — torjumise ja integratsiooniga. Torjutakse neid, kes Savarkari
definitsiooni jargi hindud ei ole, see tihendab eelkoige moslemeid ja krist-
lasi. Moslemites nihakse hindude polisvaenlasi, kristlastes aga ttha kasva-
vat ohtu nende misjonit66 tottu. Kui nende vastu voideldakse, siis teisi
hindu iihiskonna viliseid gruppe, keda , Hindutva: Who is a Hindu" jargi
hindudeks loetakse, tritatakse hindudeks teha. Eelkoige kiib see dalit’ite
ehk kastiviliste ja India mittehindudest polisrahvaste kohta.

Dalit’id ja adivasi ehk tribal’id, s.o India polisrahvad on olulised ka
poliitilises plaanis. Hindu fundamentalism pohineb brahmanistlikul
hinduismil ja sellele vastavalt oli hindutva niol algupiraselt tegu ka eel-
koige braahmanite ideoloogiaga. Sellesse kasti kuulusid koik alguparased
ideoloogid Tilak, Savarkar ja Sarasvati ning ka BJP téusu ajal 1980.-1990.
aastatel on niha, et kastilise kuuluvuse jirgi on nad BJP pohiliseks siht-
grupiks, mida nditavad ka nii BJP kohalike volikogude ja parlamendi liik-
mete-saadikute paritolu*” kui ka vdiksemad uurimused inimeste poliiti-
liste eelistuste kohta.* Et olla poliitikas pikas perspektiivis edukas, on
aga vaja suuremat toetuspinda ja seega on BJP pooranud oma tihelepanu
dalit’ite ja tribal’ite poole. Pirast 1996. aasta valimisi moodustas BJP
komitee partei baasi laiendamiseks, mis joudis jareldusele, et tuleb integ-
reerida neid gruppe sotsiaalse ja majandusliku t66 kaudu.* See on RSSi
parusmaa ning 1990-ndate keskel, kui nende liidriks sai Rajendra Singh,
suunati oma tihelepanu madalamatele kastidele.*

Kuna tegu on suure valijaskonnaga, on taas kerge kaotada silmist
hindutva ideoloogilist sisu ja ndha vaid poliitilist voitlust. Selleks et niha
tthiskonna didregruppide integreerimise tihendust hindu fundamenta-
lismi jaoks, tuleb p66rduda tagasi Savarkari ,Hindutva: Who is a Hindu®
juurde.

Hindutva retoorikas on kesksel kohal maisted ,,enamus” ja ,vihemus®.
Hindud olevat India ajalooline enamus, mis tihendab, et vihemus, mille

¥ Christophe Jaffrelot, ,BJP and the caste barrier: Beyond the ,twice-born“?“ - The BJP
and the Compulsions of Politics in India. Ed. Thomas Blom Hansen, Christophe Jaffrelot
(New Delhi: Oxford Univ. Press, 2004), 36-40.

Georges Kristoffel Lieten, ,Kaste, Klasse und Kommunalismus® — Religion-Macht-
Gewalt. Religioser ,Fundamentalismus” und Hindu-Moslem-Konflikte in Siidasien. Hg.
Christian Weiss (Frankfurt am Main: IKO, 1996), 137.

* Jaftrelot, ,,BJP and the caste barrier, 64.
0 Ibid., 28.
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all peetakse silmas eelkdige moslemeid, peab elama enamuse reeglite
jargi. Ka on see oluliseks argumendiks hindu riigi n6ude puhul. Enamu-
sest ridkimine on aga problemaatiline hinduismi mitmekilgsuse tottu ja
siin ilmnebki Savarkari hindu definitsiooni geniaalsus. Muud voimalust
kui negatiivne definitsioon hinduismi puhul ei olegi, aga Savarkari defi-
nitsioon teeb hinduismist monoliitse terviku. Definitsiooni, mis kirjel-
daks hinduismi vihemuste summana, ei voi hindutva kuidagi moodi akt-
septeerida.

Seetottu ongi hindu fundamentalismile vajalik teha koigist gruppi-
dest hindud. Isegi kui selliste traditsioonide nagu $ivaismi ja vi$nuismi
tihe nimetaja alla koondamine on veel moistetav, on raske kastiviliseid
brahmanistliku hinduismi alla lugeda. Ka hindu fundamentalistid ise vii-
davad, et hindu olemiseks tuleb siindida hindu tihiskonda ja kasti. Olles
kastivilised, on dalit’id hindudele ka riivedad - ja rituaalne puhtus on
hinduismis viga oluline — ning ei saa seetottu riitustest osa votta, ei kuulu
kogukonda ega ole seega teoreetiliselt ka hindud. Dalit’eid on Indias aga
tile 160 miljoni. See on isegi India-suguse maa kohta tohutu suur arv ning
ilma dalit’iteta pole selge hinduenamus moeldav. Teiseks sarnaseks gru-
piks on adivasi ehk tribal’id. India poliselanikel on oma monoteistlik reli-
gioon, millel pole veedade parandiga mingit seost, ning neid ei saa kind-
lasti nimetada hindudeks. Kiill teeb seda aga Savarkari hindudefinitsioon
ja RSSi t66 nii dalit’ite kui tribal’itega on vaga aktiivne, silmatorkavaim
vahend nende gruppide integreerimiseks on koolide ehitamine.

Selle sotsiaaltoé eesmirk on RSSi enda sonastatuna tugev hindu nat-
sioon. Propagandavideotest on niha, mismoodi RSSi koolides toimub
tugev fiitisiline ettevalmistus ja ideoloogiline koolitus, mis sarnaneb viga
sellega, nagu eestlastele mone aastakiimne tagusest ajast viga histi tut-
tav on. RSSi propagandavideos ,Sewa or Service work by RSS and Sangh
Parivar® titleb tithe kooli dpetaja, et seda on vaja

[...] so that they become nationalistic and patriotic citizens. Secondly there
are many forces attacking our religion and trying to transform our society into
other religions and groups. I feel, that needs to stop. So that is why our child-
ren need to understand our culture and become patriotic.”

St [...] et neist saaksid rahvuslikult meelestatud patriootlikud kodanikud. Teiseks on mit-
meid joude, mis riindavad meie religiooni ja piiiavad muuta meie ithiskonda teisteks
religioonideks ja gruppideks. Ma leian, et see peab loppema. Sellepirast peavad meie
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ehk selleks, et lapsed kasvaksid patriootlikeks kodanikeks, mida on oma-
korda vaja sellepirast, et paljud jéud riindavad hinduismi.

Hariduse tihtsust propaganda jaoks on hindutva organisatsioonid
igatahes moistnud ja joudnud valitsusse, loobus BJP mitmest olulisest
ministrikohast, et saada endale hariduse eest vastutava inimressursside
ministri portfell.®> Hariduse ja sotsiaalt66 kaudu nii riiklikul kui kohali-
kul tasandil tiritavad nende erinevad organisatsioonid integreerida selli-
seid gruppe nagu tribal’id hindu thiskonda. Eesmargiks on homogeense
hinduismi loomine, mis tahendab erinevate kultuuri- ja religioonitradit-
sioonide drakaotamist. Sellega oleks saavutatud iihtne enamus riigis ning
ka iihtne hindu rahvus. Lisaks oleks hinduism nii tihtne religioon kolme
Lihis-Idast parit maailmareligiooni eeskujul, millel oleksid olemas oma-
dused, millele fundamentalism tugineda saaks.

TANAPAEVA HINDU FUNDAMENTALISMI
TUNNUSJOONED

Lopetuseks tritan hindu fundamentalismi iseloomulikud tunnused
kokku votta ja anda iilevaate selle tinapidevasest esinemisvormist. Koige
pohjalikumalt on fundamentalismi siistemaatiliselt lahanud Chicago
Ulikooli ,Fundamentalism Project” ning seetottu kasutan ka siinkohal
hindu fundamentalismi iseloomustamiseks selles viljatoodud tunnusjoo-
ni.> Need on jagatud kahte kategooriasse, ideoloogilised ja organisatoor-
sed. Hindu fundamentalismi on seal esindama valitud RSS.
Ideoloogiliste tunnusjoonte esinemine koos esinemise astmega RSSi
puhul on jirgmine: reaktsioon religiooni marginaliseerimisele’* madal,
selektiivsus madal, moraalne dualism korge, piithakirja absoluutsus ja selle

lapsed moistma meie kultuuri ja saama patriootideks.

Sewa or Service work by RSS and Sangh Parivar, 10’14” http://video.google.com/vide
oplay?docid=-1013666219441914390, 23.04.2010.

Sarkar, Beyond natsionalist frames, 202.

52

33 Gabriel A. Almond, Emmanuel Sivan, R. Scott Appleby, ,Fundamentalism: Genus
and Species” — The Fundamentalism Project: Fundamentalisms Comprehended. Ed.
Martin E. Marty and R. Scott Appleby (Chicago; London: University of Chicago Press,
2004),399-424.

% Koosneb omakorda jargmistest teguritest: sekulaarne riik, kodanikuiihiskond, reli-
gioonidevaheline voistlus, rahvustevaheline voistlus, imperialism ja neokolonialism.
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sonasonaline tolgendamine puudub, millenarism ja messianism madal;
ning organisatoorsed tunnused: litkkmeskonna viljavalitus madal, teravad
piirid madal, autokraatne organisatsioon korge ja kiditumisnouded korge.

Siit on niha, et peale iihe on RSSil olemas kéik fundamentalismi tun-
nused. Samas puuduv tunnus, pithakirja sonasonaline tolgendamine ja
selle absoluutne kehtivus, on fundamentalismi kui religioosse nahtuse
olulisemaid jooni ja nii v6ib jadda jirjekordselt mulje, justkui religioon
oleks hindutva juures teisejirguline ning tegu on eelkéige natsionalis-
miga. Muljet rohutab veel see, et just kahe viimase tunnuse paikapidavus
on margitud korgeks. Jargnevalt tahan ndidata, et viide, nagu teksti sona-
sonalist tolgendamist hindutva organisatsioonide puhul ei esineks, ei pea
paika.

India valitsus plaanis 2007. aastal rajada kanali labi Indiat ja Sri Lan-
kat ithendava madaliku, nn ,Rama silla“ et lihendada margatavalt laeva-
teid. Eepose ,Ramayana“ jirgi on tegu sillaga, mille ehitas Raima oma
ahviarmeega, ja seda pohjuseks tuues vallandasid Sanghi perekonna
organisatsioonid protestide laine, et takistada plaani ldbiviimist. VHP ja
Bajrang Daliliikmed ehitasid tinavablokaade Delhisse, Madhya Pradeshi
pealinna Bhopalisse ning Delhi-Agra ja Jaipur-Agra kiirteedele, tekitades
suuri ummikuid ja pdhjustades kaose.*

Vastuseks protestidele avaldas India valitsus Archaeological Survey
of Indiale tugineva raporti, milles seisis, et ,Rama sild“ on kivist ja lii-
vast koosnev looduslik pinnavorm ja puuduvad igasugused teaduslikud
toendid, mille jargi voiks viita, et ,Ramayana“ eeposes kirjeldatud siind-
mused kunagi aset oleks leidnud voi selles kirjeldatud tegelased tegeli-
kult elanud oleks. Sellegipoolest oli India valitsus sunnitud raporti tagasi
votma, kuna niiid avaldas BJP survet parlamentaarsete meetoditega.*

Nende siindmuste puhul on voimalik tiheldada mitut asja. Esiteks
saab siin ilmselgeks, et pithakirja absoluutne kehtivus koos sonasona-
lise tolgendamisega on hindu fundamentalistlike gruppide puhul tosiasi.
Samuti ka see, et, nagu juba eespool mainitud, on justnimelt ,Ramayana®
mitte veedad voi ,Bhagavad Gita“ tekstiks, mis on kujunenud funda-
mentaliste baastekstiks, ning Rama peamiseks jumalaks. Need protestid
nditavad ka organiseerituse korget taset ja seda, mil viisil Sangh Parivari

55 http://news.bbc.co.uk/2/hi/south_asia/6990847.stm, 12.09.2007.
5¢ http://news.bbc.co.uk/2/hi/south_asia/6994415.stm, 14.09.2007.
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erinevad osad omavahel koordineeritult koost66d teevad. Koige marki-
misviirsem ongi siin erinevate organisatsioonide t66 erinevatel tasan-
ditel - VHP ja Bajrang Dal korraldasid aktsioone tinavatel, samal ajal
kui BJP voitles valitsuse projekti vastu parlamendis. Lisaks kinnitavad
yRamayanale® omistatud tahtsus ja tolgendusviis eespool toodud viidet
selle kohta, kuidas fundamentalistid eesotsas VHPga tiritavad hinduismi
kolme Lahis-Idast parit maailmareligiooni jargi kujundada.

Lisaks tuleb veel kord esile tosta hindu fundamentalismi militaarsust.
Eriti kdib see paramilitaarse RSSi kohta. Rama silla ndide juba demonst-
reeris RSSikorget organiseeritust ja voimet mobiliseerida suurt hulka ini-
mesi. Lisaks sellele osalevad RSSi litkmed moslemite- ja kristlastevasta-
ses végivallas, milles tapetakse Indias igal aastal palju inimesi. Enamasti
lihevad need vigivallaaktid arvesse kommunalismina ehk tavalise kogu-
kondadevahelise vaenu avaldumisena, mis vihendab religioosse funda-
mentalismi rolli nii vaenu dhutaja kui ka vigivalla tdideviijana.
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SUMMARIA

Randar Tasmuth, Some Aspects of Formation of Image of Man in St. Paul’s
Letters

Anthropological vocabulary used in Antiquity and also by St. Paul consists of
general terms like anthropos, anér, gyné, arsén, and thélys. More specific words
like soma, sarx, psyche, pneuma, nous, kardia describe different aspects of
hu(man)s and hu(man)kind. The questions of terminology and comparisons
of words and their meanings in different languages make the task more
exciting.

The present study is limited to exploring the meanings of two previously
unstudied words: arsén and theélys. Nearly all instances of these words occurin
Romans 1:26-27. Paul’s point of departure is based on his Jewish background,
the awareness of belonging to the chosen people, necessity of observing the
Law, and full acceptance of the basic narratives of the Scripture. In his view
of humans as created beings, creation narratives of Genesis were of basic
importance and stand in the background of Romans 1, too. In Romans 1:26—
27 Paul used the words alrshn three times and qh=Iuj two times. These words,
being used in LXX and corresponding well to the Hebrew words rkz and
hbqn, are best to be translated as male and female and describe one aspect or
part of (the image or idea of) humans. These words accentuate physical and
biological differences between men and women. Designations théleiai and
arsenes (plural) even accentuate sex(uality), an aspect which is common to
humans and animals.

At the same time, in Romans, both words express natural human
condition which according to Paul is in harmony with physis and reflect
order of creation. Sexual relations between man and woman are in harmony
with this order, but this order is not extended to the same-sex relations.
Linguistically females (theleiai) are perforata, whereas males are not, and the
same-sex relations are according to the naturalistic law shameful. Paul calls
these relations para physin.

Surprisingly enough, in Galatians 3:28 Paul used these two quite
naturalistic words to characterize baptized people. Baptized males and
females have clothed themselves with Christ. Differences based on two sexes
in the natural sense of word do not play any essential role any more.
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Thomas-Andreas Poder, Eucharistie und Gottesdienst.
Grundziige der Theologie des Gottesdienstes in lutherischer Perspektive

Die ersten offiziellen Gespriche zwischen Lutheranern und Orthodoxen
in der Geschichte Estlands nahmen ihren Anfang im Dezember 2006 als
6kumenischer Dialog zwischen der Estnischen Apostolisch-Orthodoxen
Kirche (EAOK) und der Estnischen Evangelisch-Lutherischen Kirche
(EELK). Im Friihjahr 2007 wurde bei einer Begegnung das Thema ,,Christus
alsder Grund der Kirche® diskutiert. Eine geeignete Fortsetzungsmoglichkeit
wurde in der Beschiftigung mit der Theologie des Gottesdienstes gesehen.
,Eucharistie und Gottesdienst” wurde als Thema formuliert.

Gottesdienst — was ist das? Was geschieht im Gottesdienst? Die
dogmatische Abhandlung, die bei der zu Beginn des Jahres 2010
stattgefundenen Begegnung zwischen der EELK und EAOK vorgetragen
und diskutiert wurde, hat vier Teile: (1) Gottesdienst als Gebot: das
gottesdienstliche Wesen des Menschen; (2) Gottesdienst als Gnade: der
dreieinige Gott dient uns; (3) liturgischer Gottesdienst der Kirche Christi:
Mitteilung des Evangeliums und Lobpreis; (4) Gnadenmahl (die iibliche
Bezeichung auf Estnisch fiir das hl. Abendmahl): Mitteilung der Gnade
Gottes und Danksagung. Der vierte Teil schliefit mit einem Hinweis
darauf, dass und wie im Rahmen der Theologie des Gottesdienstes auch
eine Entfaltung der Grundlagen theologischer Ethik erfolgen sollte. Deren
Thema wire (5) Gottesdienst im Alltag der Welt: Das Leben im Geist oder
die christliche Freiheit.

Henn Kiirik, Johan Calvin and syllogismus practicus

The controversy over Calvin’s possible use of practical syllogism (syllogismus
practicus) is centuries-old. Closer examination of Calvin’s texts indicates
that in some cases he indeed explores argumentum ab effectu and syllogismus
practicus — in commenting others’ texts. In all these cases without exception
Calvin simultaneously stresses the causal foundations of the deductive
procedure. In fact, describing the patterns of argumentum ab effectu, he has
contextuallyactualized the corresponding argumentum a causa. Soitbecomes
clear why Calvin did not use and could not use practical syllogism: it was
not insomuch impossible as became senseless. It is not sensible to conclude
something that has been simultaneously presumed. Calvin presumed
genuine faith, syllogismus practicus concluded it — from works. Calvin did
have Bewdhrungsgedanke — idea of proof —, but he did not have syllogismus
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practicus, contrary to the claims of many prominent Calvin scholars.
Obviously Max Weber made an error, identifying syllogismus practicus with
Bewdhrungsgedanke and negating the presence of the latter in Calvin’s texts.

Kaarina Rein, Medical Orations by Students of Theology at Academia
Gustaviana Dorpatensis

In the seventeenth century medical education at the University of Tartu was
insufficient as compared to theology, law or rhetoric. There were also very
few students studying in the Faculty of Medicine at Academia Gustaviana
Dorpatensis. The main reason for the lack of interest was related to the
problems of finding a job as a physician. Medical works written in Tartu
between 1630 and 1656 originated mainly from the students of theology and
future clergymen.

The first Professor of Medicine at Academia Gustaviana was Johann Below
(1601-68), who held that post from 1632 to 1642. He was born in Rostock.
In 1628 he was awarded the degree of Doctor of Medicine at the University
of Rostock. It has been presumed that Johann Below was interested in
Paracelsus’ doctrine.

As there were almost no students of medicine in Tartu during his
professorship, Johann Below delivered lectures on anatomy and botany for
students from other faculties. No medical disputations were written nor
defended in Tartu during Below’s professorship, but there are two orations
from that period dealing with medical themes — ,Oratio de medicina” by
Friedrich Hein from 1637 and Sequardus Wallander’s ,Oratio de homine”
from 1640. Both students were in fact studying theology at the University
of Tartu and their orations could probably be considered as a symbiosis of
medical and theological approach to the subject matter, i.e. medicine. There
are mainly quotations from the Bible and ancient authors cited in both
orations.

It can be said that although delivering orations belonged to the field of
the professor of rhetoric at Academia Gustaviana, both ,Oratio de medicina’
and ,,Oratio de homine” are also influenced by the activities of the professor of

medicine, namely Johann Below at that time, although in different ways.

Toivo Pilli, Hillar Palias: a Pastor with the Rank of Captain

Hillar Palias (prior to 1940 his name was Gottfried-Georg Palias) (1896
1969) was an Estonian Baptist pastor. Before 1940 he pursued a military
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career in the Tapa Armoured Train Regiment, being awarded the rank of
Captain in 1936. While working as an army officer he also preached at Tapa
Baptist Church and fulfilled other pastoral duties. In 1940-1941 he was for
a short period in the Soviet Army, before allowing himself to be imprisoned
by German troops in autumn 1941, after which he was a prisoner of war
camp for seven or eight months. The military and ministerial sides in his life
mean that he represents a rather extraordinary identity combination, at least
in Estonian Free Church history. Hillar Palias was not ordained, however,
until 1949, in Sweden. He had emigrated with his family to Sweden in 1944,
towards the end of the Second World War. In his earlier years he had been
influenced by the German General and evangelist Georg von Viebahn,
and Viebahn’s writings probably helped Palias to find peace between his
military and ministerial identities. In Sweden, serving an Estonian Baptist
congregation in Stockholm and beyond, he helped to organise church life
and co-ordinated social ministries for Estonian refugees. In 1951 he moved
to Toronto, Canada, and in 1956 he was elected an assistant pastor of the
Estonian Baptist Church in Toronto. Being influenced by the spirituality of
the holiness movements, he was engaged in a sincere striving for a deeper
personal experience of sanctification. In Stockholm and Toronto he devoted
himself to Christian ministry: besides preaching and other ministerial
duties he gave much time to pastoral counselling and visiting sick and elderly
people. With his balanced character, Palias helped to create an atmosphere of
trust and security among Estonian refugees.

Hillar Palias belongs to Estonian cultural and church history, both as
an army officer and as a pietistically-minded Baptist pastor who served both
in Estonia and abroad. In addition, his biography is one example of many
Estonian life-stories that were deeply affected by the political storms of the
Second World War and its aftermath.

Peeter Espak, One early theory about numinous by Uku Masing

The paper discuss one early theory of Uku Masing who tried to establish a
connection between the different terms associable with the general notion
of the numinous: the Sumerian word inim, the Hebrew term dbr YHWH
and Polynesian mana. Some textual examples about the use of Sumerian
inim (“word“) are discussed and it is concluded that it is used similarly to its
Hebrew counterpart dbr but has no close or identical associations with the
Polynesian mana.

Some considerations about the Polynesian mana are also treated in the
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paper and it is argued that the similarities or equation of mana and inim/dbr
are hard to detect. However, it is concluded that from the Sumerian culture
and language several concepts or words close to ,the numinous force®, such
as mana, are detectable: me, hé-gél and me-lem4.

Vladimir Sazonov, Some Remarks Concerning The Legends About Punishing
Damned Akkadian King

The importance of Akkadian kings for the whole mankind in political history,
and especially in establishing and evolution of royal ideology and state
administration, is very significant. The imperial system, which was founded
by Akkadian kings, was followed by many Ancient Near Eastern monarchies
and states like Neo-Sumerian kingdom, Babylonia, Assyria, Persia, Hittite
empire etc.

Sargon I (24 century BCE), the legendary founder of the Akkadian
Empire, and also his grandson Naram-Su'en (23" century BCE) became
very popular and famous people in the ancient Near Eastern literature, first
of all in the Sumerian and Akkadian legends and chronicles, which were
later translated into other ancient oriental languages like Hittite or Hurrian.
The famous legend ,The King of Battle“ (sar tamhari), which was written in
the Akkadian language, tells us about the military campaign of Sargon I in
Anatolia against the state of Purushanda.

If Sargon I was mostly represented and described in literary works as ,a
positive king®, as the ,chosen one of Goddess I$tar” and ,a favourite of Enlil
and other great gods of Sumer and Akkad, as legitimate shepherd and vice-
regent of gods on the Earth” (with one exception in ,Chronicle of Weidner,
where Sargon was represented as a negative personality), then his grandson
—also a great conqueror —, king Naram-Su’en was in almost all cases described
and showed as a very negative person, a wrongful and unrighteous king, who
had overcome restrictions of god, being very insolent and having destroyed
and befouled the main sanctuary of the main god Enlil. For that reason he
and his city Agade and also the Akkadian king were punished and damned to
eternity. Literary works such as ,The Curse of Agade®, ,The Tenth Battle” etc.
can be observed as didactical lessons, which purpose lies in showing for the
future rulers what may happen to a king if he is very insolent and conflicted

with priesthood and gods.
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Erki Lind, Hindu fundamentalism: Nationalism and Religion in India

The most prominent form of Hindu fundamentalism is Hindutva. The term,
meaning hinduness, derives from the book ,Hindutva: Who is a Hindu?”
by V. D. Savarkar and is an ideology that combines both nationalism and
religious fundamentalism. Its main goal is to create a Hindu state out of the
now secular India. A Hindu state would be both a nation-state of the Hindu
nation and a state based on Hinduism. Hindutva is hostile to both Islam and
Christianity, regarding these two as religions not to be allowed on what they
consider as the holy ground of India.

Because of its usage of nationalist ideas, it is often hard to tell religious
fundamentalism apart from nationalism and that has led most authors to
address it as nationalism. But scientists from the field of religious studies,
such as Hans Joachim Klimkeit (1981) have clearly shown the religious
nature of Hindutva.

In this paper I would like give a brief account of the history and
characteristics of the Hindu fundamentalism. The beginnings of the
phenomenon trace back to the 19 century, when the negative image of
Hinduism, created by the British, had a great influence on Hinduism itself,
resulting in a number of reform movements, trying to cleanse Hinduism of
ritualism and idolatry in order to be able to compete with Christianity. Some
of the reformers like Dayananda Sarasvati (1824-1883) or Bil Gangadhar
Tilak (1856-1920) can be seen as fundamentalists or predecessors of the
fundamentalist thought.

In the last two decades of the 20" century, Hindu fundamentalism saw a
rapid growth, resultingin a coalitionled by BJP, the political party advocating
Hindutva. The rise of Hindutva in Indian politics can be explained by a shiftin
the Indian society, leading to the formation of a middle class.

In this paper I demonstrate that Hindu fundamentalism has all the
characteristics of a religious fundamentalism. According to the University of
Chicago Fundamental Project,literalism does not occur in Hindutva. Based
on events of 2007 it can be shown that literalism, too, is a feature of Hindu
fundamentalism.
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